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تحقیق الانسات للأسهاء والصفات 
وحقيقة الجمع بپن القدر والغرع 





تالف 
شیخ الإسلام تقيٰ الّين أبي العبّاس 
أحمد بن عبد الحليم بن عبد السّلام بن تيميّة 
(٦٦٦-۷۲۸ھ)‏ 


د. محمد بن عودة السعوي 


(©) مکتبة العبیکان ١٤٥٥ھ‏ 


فهرسة مكتبة املك فهد الوطنية 

ابن تیمیة؛ أحمد بن عبد ا حلیم 
التدمریة : تحقیق الإثبات للاسماء والصفات وحقيقة الجمع بین 
القدر والشرع . 
تحقیق : محمد بن عودة السعوي . -۔ط۴. ۔الریاض . 


۹۹۰-۲۰۱۸۵ ۰-٩ ردمك‎ 


۱-الاساء والصفات ‏ ۲-التوحید ۰ ۲-الایمان (الاسلام) 
أ- السعوي» محمد بن عودة (محقق) ب ‏ العنوان 
ديوي ۲۱ ۱۷۸۵۵ 





ردمك ٩۹7۲۰-۲۰۱۸۵‏ رقم الایداع : ۱۲/۱۱۷۹ 


الطيعة السادسة 
۲۱ سش- ۸۲۰۰۰ 
حقوق الطبع محفوظة 
لا يجوز نسخ أو استعمال أي جُزء من هذا الكتاب في أي شكل من الأشكال أو بأية وسيلة من 
الوسائل ‏ سواء التصويرية أم الإلكترونية آم الیک‌انيکية» بما في ذلك النسخ الفسوتوغرافية 
والتسجيل على أشرطة أو سواها وحفظ المعلومات واسترجاعها ‏ دون إذن خطي من الشاشر, 


الناشر 
الریاض ۔العلیا۔ طریق الملك فهد مع تقاطع العروبة 
ص. ب ۱۲۸۰۷ الرمز ۱۱۵۹۵ 
هاتف ٣٦٤٦٤٤٤٤‏ فاکس ۰۵۰۱۲۹ 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
المقدمة 

الحمد لله رب العالمين» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 

سراف له وأشيهك أن معمدا عيده و وخاتم أنبيائه» صلى الله 
عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً. 

أما بعد فمن المعلوم أن علماء هذه الأمّة خلفوا تراثاً علمياً 
عظيماً في علوم شتی» ولكي تمكن الافادة التامة من هذا التراث 
ينبغي نشره محققاء بمعنى نشدان النص الذي كتبه المؤلف» ثم 
خدمة ذلك النص. 

ولا شك أن الأْوْلَى بالاهتمام والعناية والتحقيق مصئّفات أثمة 
السلف الصالحء خاصة ما كان منها في العلم بالله سبحانه وتعالى» 
الذي هو أصل العلوم النافعة وأعلاها وأشفها. 

وكتاب «التدمرية : تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة 
الجمع بين القدر والشرع» لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس 
أحمد بن عبد الحليم بن تيمية-رحمه الله واحد من هذه 
المصئفات. 

وقد استعنت الله جلت قدرته» فحصرت النسخ الخطية 
للكتاب وحصلت على صوّر لهاء ثم قمت بتحقيقه حسب المراحل 
الغلاث التالية : 

)١(‏ هذه المقدمةء وفيها : عنوان الکتاب موضوعه» 

(؟) كتاب التدمرية. 

(۳) الفهارس. 


عنوان الکتاب : 

قال ابن عبد الهادي في كتابه «العقود الدرية من مناقب شيخ 
الإسلام أحمد بن تيمية) (تحقيق محمد حامد الفقي» الناشر دار 
الكتاب العربي) في بيانه لمصنفات الشيخ ص 4ه 5ه : «وله 
قواعد كثيرة في سائر أنواع العلوم» منها : قاعدة في الصفات والقدرء 
تسمى (تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة الجمع بين القدر 
والشرع ٢ء‏ وهي المعروفة بالتدمریة». 

وأورد ابن قيم الجوزية في رسالة «أسماء مؤلفات ابن تيمية) 
(تحقیق صلاح الدین المنجد ط. الثانية) ص ۲۰) تحت عنوان ۳ 
۔۔ قواعد وفتاوى ‏ ما يلي : 

۶ - تحقیق الاثبات في الأسماء والصفات. 

٤‏ س التدمریت بحث فیها في حقيقة الجمع بين القدر 
والشر ع).(0) 

آما ابن تيمية نفسه فقد رأیته ذکر «التدمریة» فی (مجموعة 
تفسیر شيخ الاسلام ابن تيمية) تحقیق عبد الصمد شرف الدین 
(بمباي ۱۳۷۶ ه ‏ ۱۹۵۶4 م» ص ۳۵۰ اذ جاء فیه : (وقد 
ذکرنا في جواب «المسائل التدمریة» الملقب ب «تحقیق الاثبات 
للأسماء والصفات وبيان حقیقة الجمع ہین القدر والشرع) أنه لا 
يجوز الاكتفاء فيما ينزه الرب عنه على عدم ورود السمع والخبر به 
فيقال : كل ما ورد به الخبر أثبتناه» وما لم يرد به لم نثبته» بل ثنفيه» 
وتكون عمدتنا في النفي على عدم الخبر» بل هذا غلط 
و 


)١(‏ وذكر ابن القيم؛ ص ۲۱ رقم ٠١۲‏ وابن عبد الهادي» ص 1٦‏ : «رسالة لأهل 
تدمر». فلا آدري هل هي «التدمرية) ذكراها ثانية أو کتاب آخر, 
3( انظر ما يشير إليه» ص ۱۳۷۲ من طبعتنا هذه. 


ت٣ت‎ 


وفي المخطوطات التي اعتمدت عليها ورد اسم الكتاب فيها 
بالعناوين التالية : 
غ : تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة الجمع بين القدر 
والشر ع وتعرف هذه الرسالة بالقواعد التدمرية. 
م» ت : الرسالة التدمرية. 
ب : عقيدة التدمرية. 
ر : العقيدة التدمرية20. 

ولا حلاف تقريباً ‏ بين هذه العناوين سوى ما في رسالة 
(أسماء مؤلفات ابن تيمية) إذ سياقه يدل على أنه يقسم هذا العنوان 
بين كتابين» وهو إشكال تدفعه التسمية الكاملة الواضحة عند ابن 
تيمية وابن عبد الهادي. 
موضوع الكتاب : 

هذا الكتاب يتناول مسألة (توحید الہ والتوحيد كما يقرره 
أهل السنة ثلاثة أنواع : توحيد الربوبية: وتوحيد الأسماء والصفات» 
وتوحيد العبادة. 

وابن تيمية يتناول قضية (التوحيد» بهذا التكامل والترابط» لكن 
على نحو آخر يتناسب مع ما سيناقشه من انحرافات» فيجعل 
حديثه في أصلين : 
الأصل الاول ‏ توحید الصفات. 
الأصل الثاني - توحيد العبادة المتضمن للإيمان بالشرع والقدر. 

يشغل الحديث في الأصل الأول ثلثي الكتاب تقريباً من 
(ص )٦‏ إلی (ص ١٦۱)ء‏ بيا الأصل الثاني يستغرق الثلث الأخير 


منة , 





رام سيأتي يان هذه النسخ بهذه الرموز في الحديث عن نسخ الكتاب. 


۳ ۳ 


وفي الصفحات الاْلی قبل هذا مقدمة» ین فیها الشیخ أنه 
یکتب هذا الکتاب استجابة لسژال فیقول : «آما بعد» فقد سألني 
من تعينت إجابتهم أن أكتب لهم مضمون ما سمعوه مني في بعض 
المجالس من الکلام فی التوحيد والصفات» وفي الشرع والقدر)("©. 

ويعلل استجابته» مختصراً الأسباب الداعية إلى البحث في 
مسائل أصول الدين بقوله : «لمسيس الحاجة إلى تحقيق هذين 
الأصلين» وكثرة الاضطراب فيهماء فإنهما مع حاجة كل أحد 
إليهماء ومع أن أهل النظر والعلم» والإرادة والعبادة» لا بد أن يخطر 
لهم في ذلك من الخواطر والأقوال ما يحتاجون معه إلى بيان الهدى 
من الضلال» لا سيما مع كثرة من خحاض في ذلك بالحق تارة» 
وبالباطل تارات» وما يعتري القلوب مع ذلك من الشبه التي توقعها في 
آنواع الضلالات»(). 

ثم يضع الأساس الذي سیصدر عنه في حدیثه عن هذه 
القضية فیقول : «فالکلام في باب التوحید والصفات هو من باب 
الخبر الداثر بین النفي والاثبات» والکلام في الشر ع والقدر هو من 
باب الطلب والارادق الدائر بين الارادة والمحبةء وہین الکراهة 
والبغض نفياً وإثباتاً»©. 

ويجمل الواجب في هذا بقوله : «وإذا كان كذلكء فلا بد 
للعبد أن يغبت لله ما يجب إثباته له من صفات الكمال» وينفي عنه 
ما یج ثقیه عیة ما یضاد هذه الحال..یلا بد له فی سكام مر 
و , 5 3 4 
أن يثبت خخلقه وأمرهء فيؤمن بخلقه المتضمن کمال فدرته» وعموم 
مشيئته» ويغبت أمره المتضمن بيان ما يحبه ويرضاه من القول والعمل» 


.۳ ص‎ (١( 
ص رہ‎ )۲( 
.۳ ص‎ )۲( 


ويومن بشرعه وقدره إيماناً خخالياً من الزلل). 20 

يصل بعد هذه المقدمة إلى الحديث عن الأصل الأول وهو 
توحيد الصفات مبينا أن الأصل فيه «أن يوصف الله تعالى بما 
وصف به نفسه» وبما وصفته به رسله ها وإثباتاً Oa...‏ 

وکذا کان مذھب سلف اللّة فوإثیات ما أثیته من الصفات 
من غير تكييف ولا تمثيل» ومن غير تحريف ولا تعطيل» وكذلك 
ينفون عنه ما نفاه عن نفسه).0) 

ثم يورد آيات قرانية مبيناً أن طريقة الرسل الإثبات المفصل 
تلصفات اللائقة بالله» والنفى المجمل لضد ذلك.9©) 


آما من خالفهم «فإنهم على ضد ذلك» فانهم یصفونه 
بالصفات السلبية علی وجه التفصیل, ولا يثبتون إلا وجوداً مطلقاً لا 
حقيقة له عند التحصیل).*) 

ثم یمرض لمذاهب الباطنية والفلاسفة والمعتزلة في ذلكث» 
وشبههم(» میا آن «هولاء جمیعهم یفرون من شيء فیقعون في 
نظیره وفي شر منهء مع ما یلزمهم من التحریفات والتعطیلات» ولو 
آمعنوا النظر لسووا بین المتمائلات. وفرقوا بین المختلفغات» کما 
تقتضیه المعقولات». 00 

إذ لا مانع آن تتفق الأشياء في الأسماء العامة» ولا يلزم من 





)0( ص .٤‏ 
() ص ٦‏ ۷. 
(۳) ص ۷. 
:3 ص ۸ س ۲٣ء‏ 
)٥(‏ ص .٠١‏ 


(() ص ۱۱ - ۰۱۸ 
(۷) ص ۰.1٩‏ 


ا 


ذلك تماثل المسميات» فالإضافة والتخصيص تميّر بينها «ولهذا 
سن الله نفسه بأسماء... مختصة به إذا أضيفت إليه» لا يشركه 
فيها غيره» وسمى بعض مخلوقاته بأسماء مختصة بهم مضافة إليهم 
توافق تلك الأسماء إذا قطعت عن الإضافة والتخصيص». © 

ویضرب لذلك آمثلة من القران الکریم (ص ۲۱ -- ۲۰) 
منتهياً إلى أنه «لا بد من إثبات ما أثبته الله لنفسه ونفي ممائلته 
لخلقه... لا بد من إثبات بلا تمثيل» وتنزيه بلا تعطیل). ۲ 

بعد هذه الفكرة المركزة عن توحيد الصفات» يدخل رحمه 
الله في بيان تفصيلي لمذهب السلف ومناقشة مخالفيهم» من خلال 
أصلين شريفين ومثلين مضروبين وسبع قواعد نافعة (ص ۲١۱‏ س 
.٤‏ 

في الأصل الأول (ص  )47 ١‏ «القول في بعض 
الصفات كالقول في بعض) ‏ يناقش الاشاعرة في إثباتهم الصفات 
السبع دون غيرهاء والمعتزلة في إثباتهم الاسماء دون الصفات» وكذا 
اة الاسماه والصفات 0 ا 
تناقضهم ومنتهياً إلى قاعدة مطردة» هي «أن كل واحد من النفاة 7 
آخبز به الرسول صبلی ,الم غلیه وسلم من المتقات لا ينقي شیف فا 
مما هو محذور ‏ بزعمه ‏ إلا وقد أثبت ما يلزمه فيه نظير ما فر 


منهہ), (۳) 


وفي الأصل الثاني (ص 4 ۔ ۳۹) -- «القول في 
الصفات كالقول في الذات» ‏ يستصحب المبدأ القراني 95 لَيْسَ 


(۱) ص .5١‏ 
(۲) ص ۳۰. 
95) ص 45. 


۱ 


کمثله شيء 204 «فإن الله ليس كمثله شيء» لا في ذاته» ولا في 
صفاته» ولا في أفعاله» فإذا كان له ذات حقيقة لا تماثل الذوات» 
فالذات متصفة بصفات حقيقة لا تماثل صفات سائر الذوات).9) 

وكما أننا لا نعلم كيفية الذات فكذا الصفات «إذ العلم 
بكيفية الصفة یستلزم العلم بكيفية الموصوف وهو فرع له وتابع 
له)”"وينطلق من هذا الأصل أيضاً لمناقشة من يثيت بعض الصفات 
دون بعض .() 

ثم يضب المفل الأول (ص 45 )٠٥٠‏ وھو الجنة فقد 
أخبرنا الله سبحانه وتعالى «... أن فيها لبنا وعسلا وخمرا وماء ولحما 
وفاكهة وحريراً وذهباً وفضة وحورا رقصوراء وقد قال ابن عباس : ليس 
في الدنيا شيء مما في الجنة إلا اا فإذا كانت تلك الحقائق 
التي أخبر الله عنهاء هي موافقة في الأسماء للحقائق الموجودة في 
الدنياء وليست ممائلة لها... فالخالق سبحانه وتعالى أعظم مباينة 
للمخلوقات من مباينة المخلوق للمخلوق... إذ المخلوق أقرب إلى 
المخلوق الموافق له في الاسم من الخالق إلى المخلوق).20) 

يشير بعده إلى افتراق الناس فيما أخبر الله به عن نفسه وعن 
اليوم الآحر» وينبه في آخر هذا المثل إلى أن الله سبحانه وتعالى لا 
تضرب له الأُئال التي فيها ممائلة لخلقه» وأن الذي يستعمل في 
حقه تعالى هو «المثل الأعلى : وهو أن كل ما اتصف به المخلوق 





(۱) سوق الشوری : ۰۱۱ 
(۲) ص ۰.4۲ 

.٤٤ ص‎ )۳( 

.٦٤ س‎ ٤٥ ص‎ )٤( 
.47 (م) ص‎ 

.197 ص‎ )٦( 


-۸-۔ 


من كمال فالخالق أَوْلَى به» وكل ما تنزه عنه المخلوق من نقص 
فالخالق أَوْلَى بالتنزيه عنه). 20 

وفي المثل الثاني» (ص .ه ‏ 7ه) وهو الروح» يذكر 
ذلك» وينتهي إلى هذه النتيجة «والمقصود أن الروح إذا كانت 
موجودة حية عالمة قادرة» سميعة بصيرة» تصعد وتنزل» وتذهب 
وتجي ء» ونحو ذلك من الصفات» والعقول قاصرة عن تكييفها 
وتحدیدھا لأنهم لم يشاهدوا لھا نظیراه والشيء إنما تدرك حقيفته 
إما بمشاهدته أو بمشاهدة نظيره» فإذا كانت الروح متصفة بهذه 
الصفات مع عدم مماثلتها لما يشاهد من المخلوقات ‏ فالخالق 
وی بمباينته لمخلوقاته مع اتصافه بما يستحقه من أسمائه وصفاته» 
وأهل العقول هم أعجز عن أن يحدّوه أو يكيفوه منهم عن أن يحدوا 
الروح أو يكيفوها».9© 
أما القواعد فيوضح في القاعدة الأولى (ص لاه )15١‏ أن 
سبحانه صفات إثبات وصفات نفي» وأن صفات النفي تتضمن 
(ثبات الکمال, ویورد ایات قرانية في ذلك مثل قوله تعالی : لا 
كأَحَذَّهُ ميك و ولا ئۆ فنفي 0 والنوم یتضمن کمال الحياة 
و : ولا وود حفطْهُما»(۲ مستلزم لكمال قدرته 
وتمامهاء ين أن «الذين لا يصفونه إلا بالسلوب لم يثبتوا یثبتوا في الحقيقة 
إللها محموداًء بل ولا موجوداً»؟ وأن من «قال : إنه ليس بحي ولا 
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سميع ولا بصیر ولا متکلم» لزمه أن يكون ميتاً أصم اعم ئن 

ويورد على هذا اعتراضاً يقول صاحبه «العمى عدم البصر عما 
من شأنه أن يقبل البصرء وما لا يقبل البصر كالحائط لا يقال له : 
أعمى ولا بصیر) ويرد عليه من أربعة وجوه. © 

وينهي هذه القاعدة بعقد مقارنة بين من ينفون عن الله 
النقیضین ومن یصفونه بالنفي فقط .۱ 

وفي القاعدة الثنية (ص ٩۰‏ - 1۸) یقسم الألفاظ إلى 
نوعین : لفظ ورد به دلیل شرعي» وهذا يجب الایمان به وان لم 
يفهم معناه» ولفظ لم يرد به دليل شرعي» ویقول عنه : «وما تناز ع فيه 
المتأخرون نفياً وإثباتء فليس على أحدء بل ولا له أن يوافق أحدا 
على إثبات لفظ أو نفيه» حتى يعرف مراده» فإن أراد حقاً قبلء وإن 
أراد باطلاً يده وإن اشتمل كلامه على حق وباطل؛ لم يُقبل مطلقاً 
ولم يُرد جميع معناه» بل يُوقف اللفظ ويُفسر المعنى).0©) 

ويطبق هذا الحكم على لفظي «الجهة) و «المتحيز) مبيناً ما 
قد يراد بهما من الحق والباطل.*) 

ثم يعرض في القاعدة الثالفة (ص 1۹٩‏ ۷۸) لهذه القضية 
«إذا قال القائل : ظاهر النصوص مراد أو ظاهرها ليس بمراد) ویجیب 
«فإنه يقال : لفظ «الظاهر) فيه اجمال واشتراك فان كان القائل 
يعتقد أن ظاهرها التمثيل بصفات المخلوقين» أو ما هو من 
خصائصھم؛ فلا ريب أن هذا غير مراد).0© 


)0 ص .1١‏ 
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لكنه ينبه إلى أن «السلف والأئمة لم یکونوا یسمون هذا 
ظاهراء ولا يرتضون أن يكون ظاهر القران والحديث كفراً وباطلاً)» 
ویبین أن «الذين يجعلون ظاهرها ذلك یغلطون من وجهین : 
تارة : يجعلون المعنی الفاسد ظاهر اللفظ حتى يجعلوه واا ن 
تأويل يخالف الظاهرء ولا يكون كذلك. 
وتارة : یردون المعنى الحق الذي هو ظاهر اللفظ لاعتقادهم أنه 
باطل. )۱"( 

ويمثل للوجه الأول بادعائهم معان فاسدة لظاهر قوله 0 في 
الحديث القدسي (عبدي جعت فلم تطعمني) وقول الرسول َه 
(قلوب العباد بين إصبعين من أصابع الرحمن) وفي الأثر (الحجر 
الأسود یمین الله في الأض فمن صافحه وقبله فكأنما صافح الله وقبل 
یمینه)» مبيناً الدلالة الصحيحة في النصوص الثلاثة.9) 

يشير بعد هذا إلى غلط آخر يقع فيه بعض النفاة حينما 
يجعل اللفظ نظیراً لما ليس مثله؛ فيقول مثلاً : إن قوله تعالی طَا 
نلک آن کسجد لمَا حلفث ید يحتمل من المجاز عند من 
يقول به ما يحتمله قوله أ كَمْ يرا أنا خلفتا هم با عجلث 
یدیتا امه ٩0‏ ویرد هذا ببیان الفروق بین الأیتین, )٩‏ 

وينتهي إلى مناقشة من يثبت بعض الصفات دود بعض 
فيقول : إن الظاهر فيما يثبته مراد دون ما ينفيه» ويطالبه و يلتزم في 
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ساثئر الصفات لا واحداً لها من جنس واحد. )٩(‏ 

رفي القاعدة الرابعة (ص 5 85) يبين أن من يتوهم أن 
مدلول نصوص الصفات هو التمثيل يقع في أربعة محاذير : 

كونه مثّل ما فهمه من النصوص بصفات 

المخلوقین؛ وظن أن مدلول النصوص هو التمثيل. 

الثاني : أنه إذا جعل ذلك هو مفهومها وله بت بقیت 
النصوص معطّلة عما دلت عليه من إثبات الصفات اللائقة با 

تو .ےت 
معطلا لما يستحقه الرب تعالى. 

الرابع : أنه يصف الرب بنقيض تلك الصفات من صفات 
الموات والجمادات و صفات المعدومات... فیجمع في الله وفي 
كلام الله بين التعطيل والتمثيل» فيكون ملحداً في آسمائه وآياته. 0) 

ويوضح ذلك في صفتي «الاستواء) و «العلو) وكيف يفهمهما 
النافي وما يقع فيه من الخطأ والتناقض. © 


وفي القاعدة الخامسة (ص 85 )١١5‏ يقول : «إنا نعلم 
ما أخبرنا به من وجه دون وجه) ويستدل قول تعلی هو اي 
الل علیك الکتاب مه آیاك مخکمَاث هن الکتاب وار 
متشابها.. .6 لک 9 وپذکر الخلاف في الوقف» هل هو عند 
قوله : ظوَمَا يَعْلَمُ تأُوِيله الا اله أو عند والزاسخون في 
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العلٰم کہ مبينا أنه لا منافاة بين القولين» لأن لفظ «التأویل» یستعمل في 
ثلاثة معان : 

آحدها : صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح لی الاحتمال 
المرجوح لدليل يقترن به. 

الثاني : التأويل بمعنى التفسير. 

الثالث : هو الحقيقة التي يؤول إليها الكلام؛ فالتأويل الثاني 
هو تفسير الكلام» وهو الكلام الذي يفسّر به اللفظ حتى يفهم 
معناه أو تُعرف علته أو دليله» والتاويل الثالث هو عين ما هو موجود 
في الخارج... فتأويل ما أخبر الله به عن نفسه المقدسة الغنية بما 
لها من حقائق الاسماء والصفات» هو حقيقة نفسه المقدسة 
المتصفة بما لها من حقائق الصفات» وتأويل ما أخبر الله به من 
الوعد والوعيد هو نفس ما يكون من الوعد والوعيد» ولهذا ما يجيء 
في الحديث نعمل بمحکمه ونّمن بمتشابهه, لا ما أخبر الله به عن 
نفسه وعن الیوم الاخر فیه ألفاظ متشابهة تشبه معانيها ما نعلمه في 
الدنیا... ولکن لیس هو مثله ولا حقيقته كحقيقته. © 

والاخبار عن هذه الحقائق بهذه الألفاظ ضروري لناء إذ 
«الاخبار عن الغائب لا يُقهم إن لم يعبر عنه بالأسماء المعلومة 
معانيها في الشاهد).9) 

يشير ابن تيمية بعد هذا إلى أن أسماء الله وصفاته «اتفقت 
في دلالتها على ذات الله مع تنوع معانيهاء فهي متفقة متواطئة من 
حيث الذات» متباينة من 9 ھی 
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ثم يذكر معنى الإحكام والتشابه» مبيناً أنه لا منافاة بين الاحكام 
العام والتشابه العام ... بخلاف الاحکام الخاص فإنه ضد التشابه 
الخاص» فالتشابه الخاص هو مشابهة الشيء لغيره من وجه مع 
مخالفته له من وجه اخر... والاحکام هو الفصل بینهما... وهذا 
التشابه إنما يكون لقدر مشترك بين الشيئين مع وجود الفاصل 
بينهماء ولكن من الناس من لا يهتدي للفصل بينهماء فيكون مشتبهاً 
عليه (۱) 

ثم يورد ابن تيمية مذاهب طوائف ضلت من جهة التشابه» 
مختتماً هذه القاعدة ببیان غلط من ينفي التأويل مطلقاً. © 

ويقعد القاعدة السادسة (ص )١55 1١١5‏ لبيان 
الضابط الذي تُعرف به الطرق الصحيحة والباطلة في النفي 
والاثبات» فيتناول في بدايتها خطأ الاعتماد في النفي على مجرد 
ادعاء التشبيه فيما يُنفى» موضحاً أن «من الناس من يجعل التشبيه 
مفسّراً بمعنى من المعاني» ثم إن كل من أثبت ذلك المعنى قالوا : 
إنه مشبه» ومنازعهم يقول : ذلك المعنى ليس هو من التشبيه).9) 

ويورد أمثلة لذلك مناقشة مثبتة الصفات للمعتزلة في شبھاتھم 
التي جعلوها ساساً للفي الصفات؛ ورمي المثبتة بالتشبيه؛ مثل 
قولهم : إن أخص وصف الالله هو «القدم) فمن أثبت لله صفة 
قديمة» فقد أثبت لە مثلاً قدیماً فيسمونة ممقلا بهذا الاعتباں 
وقولهم : إن الصفات لا تقوم الا بجسم والأجسام متماثلة» فلو 
قامت به الصفات للزم أن يكون مماثلاً لسائر الأجسامء وهذا هو 
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ويبين أن الطريق الصحيحة في النفي تتناول نفي النقص» ونفي 
المثل في صفات الكمال. ثم يجيب عن اعتراض يوضح ضمنه 
معنى «القدر المشترك بين الأشياء؛ء وخلاصة هذا المعنى «أن القدر 
المشترك الكلي لا يوجد في الخارج إلا معيناً ميدأ وأن معنى 
اشتراك الموجودات في آمر من الامور هو تشابهها من ذلك الوجه 
وأن ذلك المعنى العام يطلق على هذا وهذاء لا أن الموجودات في 
الخارج يشارك أحدها الآخر في شيء موجود فيه» بل کل موجود 
متميز عن غيره بذاته وصفاته وأفعاله).0) 

ويستطرد بعد هذا قليلاً مبيناً أن عدم الفهم الكامل لهذا 
المعنی أوقع كثيراً من الناس في التناقض والاضطراب» ويتعرض 
كمثال لذلك لخمس مسائل يبين الصواب فيها.9) 

يفرد ابن تيمية بعد هذا فصلاء يعالج فيه فساد مسلك من 
مسالك نفاة الصفات» إذا أرادوا أن ينزهوا الله عما يجب تنزيهه عنه 
مما هو من أعظم الکفرہ مثل أن يريدوا تنزيهه عن الحزن والبكاء 
ونحو ذلك» قالوا ولو اتصف بهذه النقائص والآفات لكان جسماً أو 
متحیز وذلك ممتنع»؛ ويبين أن هذه الطريق لا يحصل بها المقصود 
لوجوه أربعة. ) 

وفي فصل آخر بين أن المثبت أيضاً لا يكفي فی إثبا 
مجرد نفي التشبيه» إذ لو كفى ذلك لجاز أن يوصف الله سبحانه 
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وتعالى من الأعضاء والأفعال بما لا يكاد يحصى مما هو ممتنع عليه 
مع نفي التشبيه» كان يوصف بالبكاء والحزن والجوع والعطش مع 
نفي التشبيه؛ وكان يقال : ياكل لا كأكل العباد» ويشرب لا 
كشربهم... ولجاز أن يقال : له أعضاء كثيرة لا کاعضائهی حتى 
يذكر المعدة والأمعاء والذكر وغير ذلك مما يتعالى الله عز وجل 
عنه () 
السمع مبينا أن السمع والعقل يثبتان لله صفات الكمال» وينفيان 
عنه ما ضاد صفات کماله وأن يكون له مثل أو کفؤ في 
مخلوقاته. 9) 

ويختم هذه القاعدة بهذه النتيجة وما سكت عنه السمع نفياً 
ننفيه» فنثبت ما علمنا ثبوته وننفي ما علمنا نفيه» ونسكت عما لا 
نعلم نفيه ولا إثباته» والّه سبحانه وتعالی آعلم».() 

وفي القاعدة السابعة (ص 2 بت 0 يبين «أن كثيرا 
مما دل عليه السمع يُعلم بالعقل أيضاء والقران يبين ما يستدل به 
العقل» ويرشد إليه» وینبه علیه»,۹) ویشیر رحمه الله إلى ضلال 
المتكلمين في تقديم العقل على السمع.“ 

ثم يصل إلى ما قصده من عقد هذه القاعدة» وهو أن من 
صفات الله ما قد يُعلم بالعقل» ويذكر آن من الطرق العقلية التي 
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یسلکها تظار السنة في |ثبات الصفات. أنه سبحانه لو لم يكن 
موصوفاً باحدی الصفتین المتقابلتين لازم اتصافه بالأحرى» فلو لم 
یوصف بالحياة لوصف بالموت ولو لم یوصف بالقدرة لوصف 
بالعجز... الخ» وأنه اعثرض علی هذه الطريقة باعتراض مشهور» ويرد 
عليه ردأ موسعاً من سبعة وجوه.() 

وبنهاية هذه القاعدة ينتهي الكلام في الأصل الأول وهو توحيد 
الصفات» ينتقل بعده ابن تيمية إلى الحديث في الأصل الثاني › 
يقول : «فصل» رأما الأصل الثاني» وهو التوحيد في العبادات؛ 
المتضمن للإيمان بالشرع والقدر جميعاء فنقول : إنه لا بد من 
الإيمان بخلق الله وأمرهء فيجب الإيمان بأن الله خالق کل شيء وربه 
وملیکه» ونه على کل شيء قدیر وأنه ما شاء كان وما لم يشأ 
لم یکن فلا حول ولا قوة إلا بالله» وقد علم ما سيكون قبل أن يكون» 
وقدُر المقادير وكتبها حيث شاء... ويجب الإيمان بأنه أمر بعبادته 
وحده لا شريك له» كما خلق الجن والإنس لعبادته» وبذلك أرسل 
رسله وأنزل كتبه) 9) 

ومذا هو دین الاسلام الذي لا يقبل الله ديناً غيره» لا من 
الولین ولا من الآخرين وبه بعث جميع الأنبياء» ومعناه (الاستسلام لله 
وحده. فمن استسلم له ولغیره کان مشرکاء ومن لم یستسلم له كان 
مستکبراً عن عبادتہ ولمشك به والمستکیر عن عبادته کافره 
ولاستسلام له وحده. یتضمن عبادته وحده وطاعته وحده).) 


١‏ والله تعالی جعل من دین الرسل ان أولھم ییشر بآخرھم ویؤمن 


.۱16 - ٠١۹ ص‎ )۱( 
.155 ٣٦١ ص‎ )۲( 
۔٦٦۹ ۔۔‎ ٦٦۸ ص‎ )٢( 





۔-۷- 


بهي وا خرهم بصدق بأولهم ویؤمن به» وجعل الإيمان بهم متلازماًء 
وكفر من قال : إنه امن ببعض وكفر ببعض» فمن بلغته رسالة محمد 
فلم یقر بما جاء به فهو کا 

یشیر ابن تيمية بعد هذا إلى نزاع في إطلاق اسم «الإسلام) 
على من تقدم من أمة موسى وعيسى؛ ويبين أنه نزاع لفظي» فان 
الإسلام الخاص الذي بعث الله به محمدا ع المتضمن لشريعة 
القران ‏ ليس عليه إلا أمة محمد عي والإسلام الييم عند 
الإطلاق يتناول هذاء وأما الإسلام العامء فإنه يتناول إسلام كل أمة 
متبعة لنبي من الانبیاء, © 


يستدل بعد هذا بايات من القران العظيم على أن جميع 
الرسل بعثوا بالدعوة إلى توحيد العبادة»؟ ثم يستدل أيضاً لبيان إقرار 
عامة المشركين بتوحيد الربوبية؛9) ويتناول بناء على ذلك ما وقع من 
الغلط في مسمى «التوحيد»» مبيناً أن غاية ما يثبته أكثر أهل الكلام 
وأهل التصوف من التوحيد لا یتجاوز توحيد الربوبية. 

فيناقش المتكلمين في قولهم في تقرير التوحيد : هو واحد 
في ذاته لا قسیم له وواحد في صفاته لا شبيه له» وواحد في أفعاله 
لا شريك له. © 

ويختم نقاشه بقوله «فقد تبين أن ما يسمونه «توحيداً) فيه ما 
هو حق وفيه ما هو باطل» ولو كان جميعه حقاء فإن المشركين إذا 


.۱۷۳ ص ۱۷۰ ۔‎ )١( 
۰۱۷ ()]۷۲)ػ ص ۱۷۳ ۔‎ 
۰۱۷۱ - ۱۷4 ص‎ )۲( 
۰۱۷۹ - ۱۷۲۱ ص‎ )*( 
۰۱۸۲۱ - ۱۷۹ (ع) ص‎ 


۱۸ 


أقروا بذلك كله لم يخرجوا فيه من الشرك الذي وصفهم الله به في 
القران؛ وقاتلهم عليه الرسول عله بل لا بد أن يعترفوا بأنه لا إله إلا 
الله. وليس المراد ب «الإلله» هو القادر على الاختراع» كما ظنه من 
ظنه من أئمة المتكلمين» فان المشرکین کانوا رن بهذا وهم 
مشرکون» کما تقدم بیانه» بل الاله الحق هو الذي ي میق أن تعد 
فهو إلله بمعنى مألوه» لا إله بمعنى آله والتوحيد أن يعبد الله 
وحده لا شريك له والاشراك أن یجعل مع الله إلهاً E‏ 

ينتقل بعد هذا للحديث عن توحيد الصوفية» مبيناً أن غاية ما 
عند طوائف منھم من سی هو شهود توحيد الربوبية» والفناء فیه 
(ومعلوم أن هذا هو تحقيق ما أقر به المشركون من التوحيد» ولا یصیر 
الرجل بمجرد هذا ود تب فاد مر کم كرت رھ ار 
سادات الْلیاء) 6 


يستطرد الشيخ بعد هذا في إشارات سريعة إلى مواقع بعض 
الرجال والفرق» وقربها وبعدها من الحق»9© ثم يؤكد ما قرره سلفاً أن 
الإقرار بتوحيد الربوبية لا ينجي من العذاب» إن لم يقترن به الإقرار 
بأ لا اه لا ار فله مس فطاع الا هی وان عبد مرك 
الله فیجب تصدیقه فیما آحبر وطاعته فیما آمر».(*) 


ثم یخص کلا من هاتین الشهادتین بحدیث : 
e e‏ 


(۱) ص ۱۸۵ 185. 
(۷) ص ۱۸ - ۰۱۸۸ 
() ص ۱۸۸ - ۰.۱۹۵ 
(4) ص 1١98‏ 195. 


-۹۹۔-۔ 


يدعونهم ويتخذونهم شفعاء من دون الله تعالى» ويستشهد لذلك» 
ويبين أن من تحقيق هذه الشهادة أن يُعلم أن الله تعالى أثبت له حقاً 
لا يشركه فيه مخلوق» كالعبادة والتوكل والخوف والخشية والتقوى» 
ويستشهد لذلك من القران الكريم.7") 

ثم يبين معنى شهادة أن محمداً رسول الله وأن علينا أن 
نؤمن به» ونطیعه» ونتبعه» ونرضيه» ونحبه» ونسلم لحکمه. وأمثال 
ذلك» ویستشهد لذلك من القرآن الکریم أيضاً. 0© 

يعقد بعد هذا فصلاً یعحدث فیه عن القدر يقسم في أوله 
أهل الضلال الخائضين في القدر إلى ثلاث فرق : 

مجوسية ‏ كذبوا بقدر الله ون آمنوا بأمره ونهیه. 

مشركية ‏ أقروا بالقضاء والقدر» وأنكروا الأمر والنهي. 

إبليسية ‏ أقروا بالأمرين» لكن جعلوا هذا تناقضاً من الرب 
سبحانه. وطعنوا في حکمته وعدله. 


وأما أهل السنة فیمنون بهذا وهذاء فيؤمنون بن الله خالق 
كل شيء وربه ومليكه؛ ما شاء كان وما لم يشا لم یکن؛ وهو على 
كل شيء قدير» أحاط بكل شيء علماء وكل شيء أحصاه في كتاب 
مبين» وهم مع هذا يثبتون الأسباب التي يخلق الله بها المسببات 
كنا أخيز بدّلك القران: 9) 


ويبين ضلال من أنكر الأسباب» وشرك من جعلها هي 


(۱) ص ۱۹۰ -- ۰.۲۰۱ 
)0۲ ص ٦١٢‏ ۔ ۰۳۰۷ 
(۳) ص ۲۰۷ - ۰۲۰۸ 
(4) ص ۲۰۹ -- ۰۲۱۰ 


ے سے 


المبدعق وجھل من قال : إن الواحد لا يصدر عنه إلا واحد. 

وينتهى إلى «أنه لا بد من الإيمان بالقدرء فإن الإيمان بالقدر 
من تمام اتوحید ولا بد من الایمان بالشرع» وهو الإيمان بالأمر 
والنهي» والوعد والوعید كما بعث الله بذلك رسله وأنزل كتبه» 
والانسان مضطر الی شرع في حياته الدنياء فإنه لا بد له من حركة 
یجلب بها منفعته, وحركة یدفع بها مضه والشر ع هو الذي يميز 
بين الافعال التي تنفعه والافعال التي تضره».) 

وهذا يقوده إلى الكلام في حسن الأفعال وقبحها وما یعرف 
منه بالعقلء مبيناً الصواب في هذه المسألة» وما وقع فيها من 
الانحراف. © 


بعد هذا یتناول المخالفات التي یقع فيها من ينظر إلى القدر 
فقط ویعظم الفناء في توحید الربوپیة» ويعرض عن الامر والنهي» 
موضحا مخالفتهم لدين الى ولضرورة الحس والذوق» وضرورة العقل 
والقياس» ويستطرد فيما بين ذلك متحدثا عن الفناء ما یراد به ) وما 


یذم منه وما یمدح.٩)‏ 


ثم يورد من النصوص الشرعية ما يبين أن المؤمن مامور بان 
يفعل الماموں ويترك المحظور» ویصبر علی المقدوں ويحثر من 
الاستخفار. (0) 


(۱) ص 5١٠١‏ ۲۱۲. 
(۲) ص ۲۱۲۷ ۔ ۲۱. 
)٣(‏ ص ۲٢٢‏ ۔ ۲۱۸۔ 
(4) ص ۲۱۸ س ٢۳٢۲۔.‏ 
(ھ) ص ۲۲ات 2۲۳۱ 


ہ۔۲١-‎ 


القدر من أصاين» ففي الأمر عليه الاجتهاد في الامتثال علماً وعملاً» 
فلا يزال يجتهد في العلم بما أمر الله به والعمل بذلك» ثم عليه أن 
يستغفر ويتوب من تفریطه في المآمور وتعدیه للحدود. وأما في القدر 
فعليه أن يستعين بالله في فعل ما آمر به, ویتوکل علیه. ویدعوه» 
وبرغب إليه» ويستعيذ به» فیکون مفتقراً إليه في طلب الخير وترك 
الشر» وعليه أن يصبر على المقدور» ويعلم أن ما أصابه لم يكن 
لیخطعه وما أخطأه لم يكن ليصيبه» وإذا اذاه الناس علم أن ذلك 
مقدر علیه).) 

يوضح بعد هذا أنه لا بد لقبول العبادة من شرطین : آن تکون 
خالصة لله موافقة مره الذي بعث به رسله() ثم بين أن الناس 
في عبادة الله واستعانته على أربعة َقسام.0) 

ویخم الكتاب بالتأكيد على (أن دين الله ما بعث به رسله 
وأنزل به كتبه» وهو الصراط المستقيم» وهو طريق أصحاب رسول الله 
َم خير القرون» وأفضل الأمة» وأكرم الخلق على الله بعد النبيين»» 
ويورد نصوصاً من القرآن والسنة والأثر تبين فضل صحابة رسول الله 
حا وأحقيتهم بالاتباع.©) 
نسخ الكتاب : 
١‏ مخطوطة مكنبة الأوقاف ببغداد : (غ) 
هذه المخطوطة ضمن مجموع ورد ذكره في كتاب «الكشاف عن 
مخطوطات خزائن كتب الأؤقاف» تأليف محمد أسعد طلس (مطبعة 





.۲۲۹ ص 78 ۔‎ )١( 
ص ۲۳۲ ۔ با‎ )0٢۲( 
.۲۳٢ ۔‎ ۲۳٣ ص‎ )۳( 
.54١ ۔‎ ۲۳٣ ص‎ )٤( 


سیومٹ 


العاني ‏ بغداد ۱۳۷۲ ھ ‏ ۱۹۰۳ م) ص ۲٦٢۹‏ (المجامیع)ء 
وجاء في الكتاب المذكور أن رقم المجموع : 1554» وأطواله : 
١ ۳‏ سمء ويحتوي على ثمان رسائل الأولى منها کتابنا هذا. 
في أعلى وسط الورقة الأولى من هذا المجموع العنوان 
التالي : 
کتاب تحقیق الاثبات للأسماء والصفات 
وحقیقة الجمع بین القدر والشرع 
تصنیف الامام» العلامق الحافظ 
المتقن؛ المحقق؛ المجتهد» وحید 
عصره. وفرید دهره» تقي الدین» 
أبي العباس» جد ابن 


الإمام عبد الحليم ابن 
ماج تبيخ 
الإسلام 
عبد السلام بن تيمية» قدس الله آرواحهم ورضي عنهم بمنه وكرمه» 
امین 
وتعرف هذه الرسالة بالقواعد 
العدمریة 


رسالة» ورسالة في السفر له. ورسالة في خلق آفعال العباد له 
ورسالة في الکلام له» ورساله في الاجماع علی کلام اين حزم 
الظاهري له ورسالة في السماع له. ورسالة في الاحرف له» ورسالة 
للشیخ ابراهیم الكوراني في آفعال العباده ورسالة للشیخ خالد في 
الکسب مخلق الأفعال. 


~۳ 


فی هذه المجموعة). 

وتحت هذا كتب : «في طبقات المفسرين للسيوطي : تيمية 

وفي الأعلى عن يمين عنوان الکتاب ختمٌ دائری لیس واضحاً 
تماما وقد استظهرته هكذا : «وقف المكتبة النعمانية فى المدرسة 
المرجانية ببغداد). 

وعن يسار عنوان الكتاب كتب : «هذه الرسائل نقلت في 
الشام من کتاب مسمی بالکوا کب وعدد مجلداته نحو ماية وأربعون 
7 کذا ] مجلدا والکل من تأليف الشیخ ابن تيمية» وهذه الرسائل 
مجلد واحد منها؛ بقد ریت نحو خمسین مجلداً منه» وکل واحد 
أكبر...) ولم يظهر التصوير من بقية المكتوب إلا آعلی الکلمات 


اھا شكنا 02 وس" 





)01 الأحرى أن يكون هذا الكتاب هو كتاب «الكواكب الدراري في ترتيب مسد 
الامام أحمد على أبواب البخاري» 5 الحسن علي بن حسين بن عروه الحتبلي 
ويعرف بابن رک رت ۸۳۷ ه) فقیه عالم بالحدیت وأسانيده. له ترجمة في 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع ۵۰ -- ۰۲۱6 شذرات الذهب ۲۲۲/۷ -- 
۲۳ الغلام .)٩۱/۰‏ 


جاء عنه مي الضوء اللامم ۲۱4/۵ : «...مع اعتنائه بتحصیل نفانس 
الکتب وبالجمع حتی انه رتب المسند على البخاري» وسماه الکوا کب 
الدراري في ترتیب مسند ام أحمد على أنواب البخاري؛ كك في مائة 
وعشرین مجلدا؛ طريقته فيها أنه إذا جاء لحديت الافك مثلاً يأحذ نسخة من 
شرحه للقاضی عیاض فیضعها بتمامها؛ وإذا مرت به مسغلة فیها تصنیف مفرد 
لابن القيم أو شيخه ابن تيمية و غیرهما وضعه بتمامه...» 


اتشتتست 


وتحت هذا غتعٌ حديث باسم ومكتبة الأقاف العامة 
ببغداد). 

وتحت الختم كتب ما يلي : «استكتبه [كذا] ووقفته على 
أولادي الذكورء حسب الموقوف من كتبي» المحكوم بصحة وقفها 
والشروط في صكهاء وأنا العبد نعمان الوسي زادہ بے سنة 
(IY‏ وتحته ختم صغير فيه : (نعمان السید حير الدين 21 

فی الورقة الثانية يبدأ كتاب التدمرية هكذا : «بسم الله 
الرحمن 2 قال الشیخ الامام العلامة شیخ الاسلام مفتی 
الأنام. .. 

وينتهي في الورقة (٦٦)ء‏ هكذا «... ولا حول ولا قوة إلا بالله» 
والحمد رب العالمین» وصلی ال علي محمد وآله وسلم تسلیمأ 

تمت القواعد التدمرية بتوفيق الله تعالى ومعونته ولطفه» وحسبنا الله 
ونعم الوكيل». 

وعن يسار هذا كتب بخط دقيق «يوم الأحد في ۲٢‏ ذ ق ح 
۰ [کذا] کاتبه رسلان). 





والكتاب أكثر مجلداته في المكتبة الظاهرية بدمشق وبعضها في دار 
الکتب المصرية. ودكك ی ی ی 
في مقدمة مجموع فتاری شیخ الاسلام أحمد بن تيمية (ط. الریاض)ء آنهما 
وجدا في كتاب 7 اكب 7 ري مسائل توا عن شيخ عه أثبئاها فر 
بار لان تيمية» المجموعة ای الطبعة ۳ 186 هل :))۱۹٦۹‏ 
وکذا الشیخ عبد الصمد شرف الدين في تحقيقه لكتاب (مجموعة تفسیر شیخ 
الاسلام ابن تيمية) (بمباي ١1/4‏ هاس ۱۹۵۶ ع). 
(١)‏ خیر الدین نعمان بن محمود بن عبد الله الألوسي رت ۷7 ه) عالم عراقي» له 
ترجمة في معجم المؤلفين ۱۰۷/۱۳ - ۱۰۸ التاج المكلل ص ١ه‏ 
٦ء‏ الأعلام ۹/۹. 


تس ۲۵ 


هذه النسخة أوفى النسخ وأكملهاء وقد انفردت عن النسخ 
الاحرى بمقطع كبير هو القاعدة السابعة من (ص )١45‏ إلى 
(ص .)١154‏ 

وفي ورقة العنوان ‏ كما مر قبل قليل ‏ ما يرجح كون هذه 
النسخة منقولة من كتاب الكواكب الدراري لابن عروة الحنبلي. 

وقد يكون أصلها منقولاً عن أكثر من أصلء فكثيراً ما كتب 
أمام بعض الألفاظ في الهامش لفظ آخر وفوقه حرف (خ)» ولعل 
المراد في مثل هذا «في نسخة أخری)؛ وجاء في (ورقة )١١‏ من 
المخطوط (انظر ص 9 ات جه من طبعتنا هذه) قبل قوله : 
«وهؤلاء الباطنية منهم من يصرح...) ‏ ما يلي : «من هنا ليس في 
النسخة التي قرئت على الشيخ جمال الدین المری() الی قوله : 
«وقيل له أيضاً اتفاق المسميين». 

E‏ في إحدى وستين ورقة» مسطرة صفحاتها 
ثلاثة وعشرون سطراء متوسط كلمات السطر الواحد تسع كلمات» 
والخط نسخ واضح. 


٢‏ مخطوطتا المکتبة المحمودیة بالمدینة المنورة : (م) 


المخطوطة الأولى ضمن مجموع في المكتبة المحمودية 
بالمدينة المنورق وقد اطلعت عليه» يقع في "١7‏ ورقة» وأطواله 


)١(‏ المرى» بالراء : كذا في الأصل؛ ولعل الصواب : المرّيء وهو الحافظ جمال 
الدین آبو الحجاج یوسف بن عبد الرحمن بن یوسف اليژي ۷٢٢  754(‏ 
ه) محدّث ومن آحص آنباع اين تمیق له ترجمة في طبقات الشافعية ۲۵۱/۲ 
۰۲۱۷ الدرر الکامنة في آعیان المائة الثامنة ۲۳۳/۵ - ۰۲۳۷ النجوم 
الزاهرة ۷۱/۱۰ - ۰۷۷ شذرات الذمب ۱۳۹/۱ - ۰۱۳۷ الاملام ۰۳۱۳/۹ 


~۹ - 


۰ ۱۶ سم آلصق في كعبه ورقة صغيرة كتب فيها : «المكتبة 
المحمودية الرقم العام... الرقم الخاص ۰۱۱۲ رقم التصنیف 4۸۰. 
في الورقة الاولی للمجموع» کتب ما يلي : «فهرست 
الکتاب : کتاب في الرد علی الزنادقة والجهمية رسالة آرسلها 
الشیخ آحمد بن تيمية إلى أصحابه وهو في حبس الاسکندریت 
کتاب التدمريق, كتاب بيان الدليل على إبطال التحليل آخرہ). 


وفي وسط الورقة کتب بقلم الرصاص ما يلي : ۲۰۱ « ۱۶ 
ص 2504 ويبدو أن الرقم الأول يشير إلى أطوال المجموع؛ بینما 
الثاني إلى صفحاته. 

وكتب تحت هذه الأقام بقلم الحبر : «سجل برقم 
۲. 

وفی ظھر الورقة كتب: «نمرة .2١‏ 

ثم الورقة الثانية» كتب في الوجه الأول منهاء بخط أسود 
وضع له إطار مثلث بقلم أحمر ما يلي : «هذا كتاب في الرد على 
الزنادقة والجهمية فيما شكت فيه من متشابه القران وتأولت غير 
تأويله» تصنيف الإمام العالم الأفحد المبجل أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل رضي الله عنه وأرضاه امين ». 

وتحت هذا آلصفت ورقة حدیثة نوعاً ماء علی الجانب الأیمن 
لورقة المخطوط کتب فیها «المجموعة من : ۱ -- کتاب الرد علی 
الزنادقة والجهمية لاومام آحمد رح وقد طبع ۲ - والرسالة التدمرية 
لشیخ الاسلام ابن تيمية ۳ - وبیان الدلیل علی ابطال التحلیل 
کلاهما لشیخ الاسلام ابن تيمية مخطوطان». 


۷ 

وقحت هذا کتب بخط مغایر ۱ رسائل). 

وعن يسار هذه الورقة الملصقة» کتب في ورقة المخطوط 
الأصلية بخط قدیم ما يلي : «ورق ۳۰۳ سطر ۱۷ لکن عدّل 
الرقم الأول بقلم الرصاص ليكون (۳۰۲)» وتحته جملة مطموسة 
بالسواد وقد استظهرتها وهي : «عقائد الحنبلية)» وتحتها كتب 
(«نمرة 4۲ 

وفي الوجه الثاني لهذه الورقة» يبدأ كتاب الرد على الزنادقة 
والجهمية» ویستغرق (حدی وعشرین ورقة وصفحة واحدة» ثم رسالة 
ورقات» ٹم کتاب التدمرية في (۸۲ ورفقة)» تم کتاب بیان الدلیل 
علی إبطال التحلیل في (۱۹۰ وركة)؛ وهذه الکتب مختلفة 
الخطوط. 

في الورقة اللی لکتاب التدمرية كتب «الرسالة التدمرية لشیخ 

في الورقة الثانية يبدأ الكتاب : «بسم الله الرحمن الرحيم» قال 
الشیخ الامام» العالم» العلامق شيخ الإسلام» تفي الدين...» 

وينتهى ...ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي ۱ لعظيم» وصلى الله 
علی خیر خلقه عبده ورسوله محمد واله وصحبه وسلم تسلیما 
كثيراً إلى يوم الدين» تمت القاعدة التدمرية في أصول الدين» بحمد 
الله وحسن التوفيق» والحمد لله رب العالمين» وذلك فرغ بعون الله 
غرة شهر شعبان المبارك من سنة ١۱۲۲ء‏ الحادية والعشرين بعد 
المايتين والألف» من هجرته صلى الله عليه وسلم» بقلم الراجي عفو 
رب العباد» عبد اللہ بن إبراھیم رحمه وعفی عنه). 


-۸-۔ 


الستت ۲٤‏ ربيع ال سنة ۱۲۲۳)۔ 

وكثيراً ما يأتي في الهامش كلمة «بلغ»» وپوضع آحیانا لبعض 
الكلمات ألفاظ أخرى في الهامش؛ یکتب فوقها حرف (خ) مع 
عبارة صح. 

وهي تقع فی (۸۲ ورقة)ء مسطرة صفحاتها ٣۳‏ سطراء 

أما المخطوطة الأحرى فهي ضمن مجموع في المكتبة 
المحمودية ایض رقمه العام ۳۹ توحید» رقم التصنیف ۱۳:۰ یقع 
في (۱۰۰ ورقة)» وأطواله "١‏ يم ٥‏ سم 

ويحتري على حمس رسائل هي : العقيدة الواسطية» 
الحمویف الرد على الجهمية للامام اع بن حنبل» ورسالة رابعة لا 
تحمل عنواناء ثم الرسالة التدمرية. 

شی الورقة الأولى للمجموع كتب (ص ۲۰۰ ورق ه١٠١‏ 
سطر ۲۱). 

وتحت هذا کتب (۱۵/۲۱ عقائد الحنبلية نمرة 4۱. 

ونحته کتب «وقف كتبخانة مدرسة محمودية سجل برقم 
۹,.ء. 

في الورقة الثانية يبدا الكتاب الأل» وفي هامشها الایمن كتب 

«الجلد الكامل الاعتقاد لابن ثيمية) ونحته حنم المکتبة المحمودية 
وهو «وقف كتبخانة مدرسة محمودية في المدينة المنورة) وتاريخ 


الختم غير واضح 


-۹۔ 


کتاب (التدمریة) هو آخر ما في المجموع. 

في ورقته الأولى کتب «الرسالة التدمرية لشیخ الاسلام ابن 
تيمية) ثم يبدأ الکتاب (بسم الله الرحمن الرحیم قال الشیخ, الامام» 
العالم» العلامة» شيخ الإسلام» تقي الدين...) 

وينتهي دولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم؛ وصلى الله 
على خير خلقه عبده ورسوله محمد, وآله وصحبه وسلم تسلیمً 
کثیراء ]لی یوع الدين» تمت القاعدة التدمرية في أصول الدين» بحمد 
الله وحسن توفيقه» والحمد لله رب العالمين). 
وعن يمين هذا كتب في الهامش «بلغ كتباً ومقابلة نهار 
الاربعاء» الذي هو الثالث من شهر عاشوراء سنة ۰۱۲۳۳ من الهجرة 
النبوية على مهاجرها أفضل الصلاة التسليم؛ > على ید الفقير إلى الله 
عبد المحسن بن م أحمد بن فارس» غفر الله له ولوالديه والمسلمين 
آمین). 

تقع هذه النسخة في خمس ولائین ورقة» مسطرة صفحاتها 
خبط لفات الس ارات ٩۶‏ کت 

وقد صورت هاتين المخطوطتين؛ وبعد التأمل وجدت آنهما 
متطابقتان» فإما أن تكون هذه الثانية باعتبارها المتأخرة تاريخاً ‏ 
منقولة عن الأولى: أو أنهما نقلتا عن أصل واحد» فاعتمدت الاْلی» 
ركنت أرجع إلى الثانية أحياناً عند استشكال شيء في الأولى. 
٣‏ ۔۔ مخطوطة برلین : (ب) 

وهي المخطوطة الوحيدة التي ذكرها كارل بروكلمان 
لعدمریة() وورد ذکرها في فهرس المکتبة الوطنية في برلین» 


(۱) انظر تاريخ الأدب العربي» الملحق الثاني» ص ۰۱۲۱ الطبعة الألمانية. 


سریرٹ 


ص ٦١٤ 41١5‏ (رقم ۱۹۹۰)۔ 


وهي الكتاب الأل» ضمن مجمو ع» كتب في الورقة الأولى منه ما 
يلي : «فهرست ما في هذا المجموع رحم الله مؤلفيه : عقيدة 
التدمرية لابن تيمية طيب الله ثراه» رسالة لابن أبي زيد القيرواني رحمه 
اش وفائدة مختصرة للحافظ الذهبي رحمه الله تعالى» وسؤال لابن 
تيمية اا عنه اخ وبعض مسائل منقولة من حادي الازواح 
لابن القيم» وكتاب العلو للعلي الأعلى الغفار في إيضاح صحيح 
الأخبارء للحافظ الذهبي رحمه الله تعالی». وتحت هذا ختم 
المكتبة. 

في الورقة الثانية کتب «عقيدة التدمریة) وتحته بداية الکتاب 
«بسم الله الرحمن الرحيم» رب يسر وأعن» قال الشیخ الامام 
العالی العلامة» شيخ الإسلام تقي الدین...) 

وينتهي «...ولا حول ولا قوة | إلا بالله العلي العظيم» » وصلى الله 
على خير خلقه عبده ورسوله محمد وآله وصحبه وسلم تسلیماً 
كثيراً إلى يوم الدين» والحمد الله رب العالمين» وكان الفراغ من كتب 
هذه القاعدة المبارکت یوم الاحد ثاني شعبان سنة ۱۱۸۰ من هجرة 
من لا نبي بعده» صلی اللہ عليه وسلم» على يد الفقیر الحقير» 
المقر بالذنب والتقصیر راجي عفو ربه العلي الکبیر» براهیم بن 
أحمد بن إبراهيم بن يوسف» غفر الله له ولوالدیه ولمن دعا له 
بالمغفرة ولجميع المسلمين» وصلى الله على محمد وعلى اله 
وصحبه أجمعين» والحمد لله رب العالمین). 

وهي أربعون ورقة» ومسطرة صفحاتها ١‏ سطرأء متوسط 
كلمات السطر ١١‏ كلمة. 


بت ۳“ 


5 ۵ -- مخطوطتا الخزانة التيمورية بدار الکتب 
المصریة : (ت).؛ (ر). 


لمخطوطة الاالی (ت)» ورد ذکرها في فهرس الخزانة 
التیموریة ٦۸/٤‏ (لقاهرة مطبعة دار الکتب المصرية ۱۳۹۹ ه .- 
۰ م) كما يلي : 


« الرسالة التدمرية لابن تيمية. [حط ۱۰ مجامیع]()). 


هذه النسخة من مجموع یشتمل علی اثنتي عشة رسالقف 
ذکرث في الورقة الاولی هنه) ووضع أمام كل رسالة رقمها 
المتسلسل» ورقم الصفحة التي تبدأ بها. 

فأول هذا المجموع يبدأ (ص )١‏ وهي الرسالة التدمرية: 
وآخرها يبدأ (ص 4۰۳) وهي قاعدة في القران وكلام الله تعالى» من 

في الورقة الثانية عنوان الرسالة الأولى» هكذاء «هذه الرسالة 
التدمرية» في الطريقة السلفية» في توحيد الأسماء والصفات» والقدر 
والإلهية» تأليف لشیخ الما العالم» العلامق» شيخ الإسلام» 
روحه ونور ضريحه؛ امین). 

وعن يمين العنوان ختم غير واضح» وعن يسار العنوان كتب : 
مجامیع ٦ء‏ 

وتحت العنوان أثر لكتابة ممحية» بقي منها رقم غير واضحء 
يبدو آنه ۰۱۳۰۲ ثم «من ه شوال من هجرة سيد المرسلين» صلی 
الہ عليه وعلى اله وصحبه آجمعین). 


۳۲ 


وتحته قلیلاً يبدأ الکتاب (بسم الله الرحمن الرحيم» وبه 
نستعينء قال الشیخ الإمامء العالم» العلامةء شيخ الإسلام؛ 
تفي الدین. .۰.» 


وينتهي .۰ ..ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» وصلى الله 
على خير حلقه عبده ورسوله محمد واله وصحبه وسلم تسليماً 


كثيراً والحمد لله رب العالمين» تمت في ه شوال من شهور سنة 
۷٣ء‏ بقلم الفقير إبراهيم بن محمد الضويان» غفر الله ل الب 
ومشايخه وإخوانه وجميع المسلمين امين ثم امين م م». 

عدد صفحات الکتاب (۷۸ صفحة) إذ الترقيم للصفحات» 
ومسطرة الصفحة ١؟‏ سطراًء في السطر الواحد ١١‏ كلمة؛ وخخطها 
جا 

المخطوطة الثانية (ر)» ورد اسمها في فهرس الخزانة التيمورية 
٤ء‏ هكذا «العقيدة التدمرية للامام اة بن تيمية» ۷۲۲ جزء 
۱ - مجلد» ۱ ۰۲۲۰۲۱ خط ۱۳۱۷). 

في صفحة العنوان كتب : «هذه العقيدة التدمرية» للشیخ» 
الامای والحبر الهمام» شيخ الاسلام» تقي الدين» أحمد بن تيمية 
رضي الله عنه). 

وتحته «عقائد تيمور ۲٠۲‏ طالعناه إجمالاً في شوال سنة 
۸۶۸. 


في الصفحة الثانية ختم هذا نصه «وقف اش بن إسماعيل 
ابن محمد تیمور بمصر))؛) وتاريخه غير واضح. 


فی الصفحة الثالثة يبدأ الكتاب «بسم الله الرحمن الرحيم قال 


۳۳ 


الشیخ الإمام» العالم» العلامق شيخ الاسلام» تقي الدین...) 
وينتهي «ولا حول ولا قوة إلا بالله» وصلى الله على خير خلقه 
عبده ورسوله محمد واله وصحبه وسلم تسليماً كيرا إلى يوم 
الدين» والحمد لله رب العالمين» تمت القاعدة التدمرية بحمد الله 
وعونه وحسن توفيقه). 
وتحت هذا کتب - تحت عنوان (وهذه الأّیات للزمخشري) 
خحمسة عشر بیتا. من الشعر : 


يا من يرى مد البعوض جناحها . في ظلمة الليل البهيم الأليل 
وآخرها : 


وتحت الألیات کتب «تمت» وکان الفراغ من نسخها في غاية 
(کذا] ربيع الأول لسنة ثلاثمائة وسبعة عشر بعد الألف» على يد 
أفقر الورى وأحوجهم إلى الله تعالى» إسماعيل بن الشيخ محمد 
الشاش» غفر الله لهما وللمسلمين أجمعين امین امین امین). 

عدد صفحات المخطوط ۱۱۳ صفحة مسطرة الصفحة ۲۱ 
سطراء في السطر عشر كلمات غالب والخط نسخ. 

ومی الطبعة الاولى للتدمرية» طبعت ضمن مجموع يشتمل 
على الرسالة التدمرية» کتاب الحيدة للامام عبد العزیز الكناني» 
عقيدة 5 عثمان بن سهيل الصابوني» بالمطبعة الحسينية المصرية 
سنة ۱۲۲۵ ه. 


واعتمدتها تحسباً لأن تكون منقولة عن أصل مخطوط يختلف 


۳4 


عن النسخ التي اعتمدت علیها. 

وقد طبع كتاب «التدمرية) بعد هذه الطبعة غير مرة» أفضلها 
طبعة الرياض ضمن مجموع فتاوی شيخ الإسلام ابن تيمية» جمع 
وترتيب عبد الرحمن بن قاسم وابنه محمد الطبعة الاولی ۱۳۸۱ هب 
الجزء الثالث (ص ۱ - ۱6۱۲۸ وجاء في مقدمة المجموع 
لمذکور الجزء الاول صفحة ط) أنه «تحصل بعد التفتیش على 
مسائل في مكتبة الأؤقاف في بغدادء اجتمع منها مجلد» وفیها 
«الرسالة التدمرية) كاملة بخط نعمان الالوسي» وقد آلحقنا ما فیها 
من الزیادات بالمطبوعة). 

وهنا أشير إلى ثلاثة أمور : 

الأول أن جامع الفتاوى عمل أكثر مما ذكر؛ فقد لاحظت 
أنه قابل بين المخطوطة التي ذكرها وبين إحدى طبعات التدمريت 
فظهرت طبعته أحسن من الطبعات التعری. 

اثاني س- مر في كلامي عن نسخ الکتاب؛ وصف مخطوطة 
مكتبة الاوقاف ببغداد» وهي التي رمزت لها بحرف (غ)» وفي صفحة 
العنوان ذکر أن نعمان الألوسي استكتبه ووقفه على آولاده الذکور» رفي 
وصفي لآخر المخطوطة ذكرت أنه كتب بخط دقيق جملة «كاتبه 
رسلان». فالأقرب أن يكون جامع الفتاوى لم يتمعن في قراءة 
المكتوب» فظن أن نعمان هو كاتبه وليس کذلك» فتکون 
المخطوطة التي يتحدث عنها هي نفس المخطوطة التي اعتمدت 
عليها ضمن نسخ الكتاب ورمزت لها بحرف (غ). 


)١(‏ نشر المکتب الاسلامي ببيروت هذه الطبعة مصورة عن مجموع فتاوى شيخ 
الاسلام ابن تيمية (ط. الرياض). 


“o 


الثالث ‏ أبرز الزيادات التي أشار إليها جاءت في ثلاثة 
مواضع» موضعان اشتركت نسخة (م) مع (غ) فيهماء والثالث هو 
القاعدة السابعة بأكملهاء وقد مرت الاشارة إلى أن (غ) انفردت بهاء 
وسيأتي حدیث عن هذه القاعدة في الکلام عن منهج التحقیق. 


منهج التحقیق : 

یتلخص عملي بالاتي : 

را وس سس سوت 

وقد استغرق العمل في ذلك وقناً طویلاء نظراً لتعدد النسخ» 
وكثرة اختلافها. 

وفي هذه الفقرة أَبيّن الأمور الآتية : 

ال - آني جعلت مخطوطة رغ) هي الأصل؛ لأنها أوفى 
النسخ وأصحها في الغالب. إلا إذا كان ما في سواها راجحاً رجحانا 
بيناً فإني أقدمه على ما فيهاء وإذا زاد غيرها زيادة صحيحة أثبتها بين 

الثاني كثرة اختلاف النسخ يتطلب إحالات كثيرة إلى 
الهامش مما يسبب قطعاً لتسلسل الأفكار وإزعاجاً للقارىة. 

لذا فقد جعلت ما في هوامشي علی منزلتین : احتلاف 
النسخ» وهذه تكون الاحالة إليها في الأصل بارقام مجردة عن 
الأقواس» وما سوى ذلك فالإحالة إليه بأرقام محاطة باقواس. 

وللقارىء ‏ حينما يمر بأرقام لا تحيط بها أقواس ‏ أن 
یعتمد على ما أثبته في الصلب ويستمر في القراءة» وله أن يرجع إلى 
الهامش ليرى غير ذلك. 


بت ۳۹ 


الثالث ‏ يتصل بالقاعدة السابعة» وهي التي انفردت بها 
)٤٦‏ وقد مر آنها ألحقت ب «التدمرية) المطبوعة ضمن مجموع 
فتاوی شیخ الاسلام ابن تيمية (ط. الرياض) فقد وقع فيها احطاء 
کثیرق صحح بعضها في (ط. الرياض) وترك الباقي» فقمت بمقابلة 
مخطوطة (غ) على مطبوعة الرياض» واثبت ما یصح سواء من 
إحداهما أو من حارج عنهما. 
۲ ذكر اسم السورة ورقم الآية فيها. 
نصوص الاحادیث الف ببشين الشيع إن كفانتهات دري 
٤‏ س التعریف بالفرق. 
ه ‏ الترجمة للأعلام. 
5 التعلیق على ما رأيت أنه يحتاج إلى إيضاح. 
۷-- کنابة الکتاب علی آسس علامات الترقيم الحديثة. 
۸ سب وضع عناوين فرعية لموضوعات الكتاب» وقل جعلت ذلك في 
9 وضع فهارس للايات القرآنيةء والأحاديث النبوية» واثار 
الصحابة والشعر» والفرق والطواثف» والاعلام» والاماکن» والكتب» 
ومراجع التحقیق» والموضوعات. 

ومذا البحث في الأصل قدمته اخر عام ۱۳۹۹ ه لقسم 
لعقيدة والمذاهب المعاصية بکلية صول الدین بالریاض» جامعة 
وأشرف على إعداده الاستاذ الدكتور محمد رشاد سالم» وناقشه 
فضيلة الشيخ صالح بن فوزان الفوزان وفضيلة الشيخ عبد الرحمن بن 


¥۷ 


ناصر البراك» كما اطلعت سماحة الشيخ عبد الرزاق عفيفي على 
عملي في القاعدة السابعة التي انفردت فيها مخطوطة (غ)» فلهؤلاء 
مني الشکر علی ما بذلوه من نصح وتوجیه وأسأل الله سبحانه 
وتعالى لي ولهم أن يجعل أعمالنا كلها صالحة ولوجهه خالصةء 
وصلى الله على نبينا محمد واله وصحبه وسلم. 


الرياض. رمضان ۱۰۵ ه محمد بن عودة السعوي 
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ختلية الکتساب 


[وبه نستعين'] 

قال الشيخ» الامام [العالم']ء العلامة شيخ الإسلام» 
('مفتي الأنام» أوحد عصرة» وفريد دهره» ناصر الہنّت وقاسع 
البدعة")» [تقي الدین؛ 31 بو العباس» أحمد بن [الشيخ” 3 الاما 
العلامة۷ »> شهاب الدین٦)‏ عبد الحلم۸ بن ["الشيخ']» الامام» 
العلامة» شيخ الاسلام ۲ جل الدینء [ألي الیرکات ۳ عبد السلام 

ابن تيميّة [احراني''] رضي الله عنه [وأرضاه“"] : 
الحمد ل [نحمده ۳ نستعينه أ ونستغفره ان ونعوذ با ۷۷ 





))١(‏ وبه نستعين : زيادة من (ت)» وبدلا منها في (ب) : رب يسر وأعن. 

(۲) العام : ليست في (غ). 

15") ما بينهما في (غ) فقط. 

)٤(‏ تقي الدين : ليست في (غ). 

(م) الشیخ : زيادة من (ب » ر). 

(٦ے3٦)‏ ما پیہما ليس في (ت ؛ ح). 

(۷) العلامة : في (غ) فقط. 

(۸) ب : ابن عبد الحلم. 

(مم) ما ینیما لیس ی (ت» ح). 

)٩(‏ الشیخ : زيادة من (م » ب » ر). 

() شيخ الإسلام : في رغ فقط. 

() ر : محي الدین. وهو خطاً. 

(۱۲) ابي الركات : ليست في (غ : ت٣‏ ح). 

15) الحراني : ليست في رغ » ب). 

(۱۵) وأرضاه : ليست في (غ) ءات : رضبي الله عنه وأرضاه» وجعل الجنة منقلبه 
و ۶ 0 

)١(‏ کذا نی (ت٤ح)‏ النسخ الاخری : الحمد لله نستعينه. 

(۲( كذا في (۵ + ج) : النسخ الأُعری : ونستهدیه وستغفره. 

(۱۷) ح : ونعوذ به. 


سس 


ہریٹ 


شرور أنفسناء ومن سیقات أعمالناء من يبده١‏ الله فلا 


مضل له ومن یضلل فلا هادي له وأشهد(2") أن لا إله إلا الله وحده 
لا شريك لب وآشهد) آن محمدا؟ عبده ورسوله(؟) صلى الله 


(١) 
(٢) 


(٢ 
(0 


كذا في (ح) » م : ہد النسخ الأحرى : هدي . 
غ » ب ء ر : ونشهد. بالجمع في الموضعين» وهو خلاف لفظ أحاديث خطبة 
الحاجة» ثم إن ابن القم نقل عن ابن تيمية حكمة الإفراد» قال : ١‏ لما كانت كلمة 
الشهادة لا يتحملها أحد عن أحد ولا تقبل النيابة بحال أفرد الشهادة بها... » 
وأيضا فهي « .. خبر يطابق عقد القلب وتصديقه» وهذا إما يخبر به الانسان عن 
نفسه لعلمه بحاله..) انظر سائر كلامه في تهذيب سنن ألي داود «/04. 
غ : سيدنا محمدا. 


هذا بعض من خطبة الحاجة رواها عنه َه مجموعة من أصحابه. انظرها عن ابن 
مسعود بإسنادين أحدهما منقطع عن ألي إسحاق عن اي عبيدة بن عبد الله عن 
یه فأبو عبيدة مٰ يسمع من أبيه [انظر سئن النسائی ۳. والآخر متصل عن 
أي إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله. 


أخرج الحديث بالسند المتصل النسائي ۷٢/٦‏ کتاب النکاح؛ ما 
يستحب من الكلام عند النكاح ؛ الترمذي (تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي) 
۲۳۸/٤‏ في النكاح» باب ما جاء في خطبة النكاح» ابن ماجه 
٦٦٦ -۱‏ رقم ۱۸۹۲) کتاب النکاح باب خحطبة اللکاج. 


وہالمنقطع أبو داود (عون المعبود شرح سنن اي داود) ٥٥١/٦‏ کتاب النکاح 
ياب في خخطبة النكاح؛ النسائي 855/7 كتاب الجمعة» باب كيفية الخطبة» 
اُ مد (ط. دار العارف) ۲۷۱/٥‏ ۲۷۷۲ (رقم ۳۷۲) ٠‏ 81/5 ررقم 4036)» الحام 
في المستدرك ۱۸۳-۱۸۲/۲. قال الترمذي ۲۳۹-۲۳۸/4 : 9 حدیث عبد الل 
حدیث حسن روه الأعمش عن ألي إسحاق عن أي الأحوص عن عبد الله عن 
لی گنگ ورواہ شعبة عن اي إسحاق عن أي عبیدة عن عبد اللہ عن البي 
يه ركلا الحديثين صحيح لان إسرائيل جمعهما فقال ۰ عن أبي إسحاق عن اي 
الاحوص وألي عبيدة عن عبد الله بن مسعود عن النبي گل )۔ 

وأخرجه بالإسنادين من جمع إسرائيل الذي أشار إليه الترمذي ‏ أبو داود 
9 أحمد (طء دار المعارف) ١ /٦‏ (رقم 4116)) ومن جمع شعبة عن 
اي (سحاق امد رط دار العارف) ۲۷۲/۵ ررقم ۳۷۲۱). 


۳ 


علیه! وعلی آله۲ ژوصحبه۲] وسلم تسلیما* [كثيراء]. 


ہی شا أما بعد : فقد سألني من تعينت اجابتهم آن أکتب شم 
ساب تألفه ٠‏ 
ریم مضمون ما سمعوه مني في بعض ال جالس؛ من الکلام فی التوحید 
والصفات» وفی الشرع والقدر٦ء‏ لمسیس ا٢‏ اجة لپ ی تحقیق ھذین 
الأصلين» وكثة الاضطراب فیہماء فإنہما مع حاجة کل اُحد إلیہماء 
ومع أن أهل النظر والعلم» والإرادة والعبادة”؛ لابد أن بخطر ھم* نی 
ذلك من الخواطر والأقوال ما يحتاجون معه إلى بيان الهدى من 
الضلال؛ لا سیما مع کش من نخاض في ذلك بالحق تارة» وبالباطل 
تارات» وما يعتري القلوب في ذلك" من الشبه التي توقعها في أنواع 
الضلالات. 


وی رھ فالكلام في باب التوحيد والصفات هو من باب الخبرء الدائر 
الربوبية والصفات من 


باب الخبر وفي بین النفي والاثبات» والكلام 3 الشرع والقدر هو .من باب الطلب 


توحيد الشرع والقدر 5 ۶ وب 5 وده ڈ .الخ :ف شاد 
لٹ والارادق الدائر بين الإرادة وا حبف وین الکراهة والبخض نفيا وإثباتا. 





(۱) غ م : عليه وسلم. 

(؟) وعلى آله : ليست في (ت). 

(۳) وصحبه : ليست ف (غ). 

(4) تسليما : ليست في (ح). 

ره) کثرا : زيادة في (ب » ت » ر). 

)٦(‏ ت » ح : في التوحيد والصفات والشرع والقدر. 

(/7) رء ح : والعباد. 

رم غ : لابد لحم من أن يخطر شم ؛ م : لابد هم آن بخطر شمم. 
(9) م : مع ذلك. 


حمل الواحب على 


العبد في توحيد الله 


۳ 


والانسان يجد١‏ في" نفسه الفرق بين اللفي ولابات» 
والتصديق والتكذيبء وبين الحبٌ والبغض» والحض والمنع "2 حتى إن 
الفرق بین هذا النوع وین النوع الاخر معروف عند العامة واخاصق 
معروف عند أصناف؟ المتكلمين في العلی کا ذکر ذلك الفقهاء نی 
كتاب الأيمان2*0» وکا ذکره القسّمون للکلام من آأهل [النظر"] 
والنحو والبیانء فذکروا آن الکلام نوعان : خبر وإنشاء والخبر دائر بين 
النفي والإثبات» والإنشاء : أمر أو نبي أو إباحة. 

وإذا كان كذلك فلابدٌ للعبد أن يثبت لله ما يجب" إثباته له 
من صفات” الکمال وينفي عنه ما يجب نفیه عنه ما* يضادٌ هذه 
ا لحال. ولاڈ له في أحكامه من أن يثبت خلقه وأمره» فيؤمن بخلقه 
المتضمن كال قدرته» وعموم مشيئته» ويثبت أمره المتضمن بيان ما يحبه 
ویرضاه من القول والعمل» ویومن " بشرعه وقدره (مانا خالیا من الزلل. 


(۱) ت :قد جد 

)٢(‏ غ : من. 

(۴) بے ر : وبين الحض والمنع. 

(۶) ت ے ح : .. والخاصة وعند اصناف. 

(5) مما يذكره الفقهاء في هذا أن الحلف نوعان : 
١)على‏ مستقبل : وبراد به تحقيق شيء بمكن في المستقبل بقول يقصد به الحث 
على فعل الممكن أو تركه. 
١)على‏ ماض : وهذا إما بر وهو الصادق» أو غموس وهو الكاذبء أو لغو. ولابن 
تيمية في هذا الموضوع تفصيلات أخرى انظر مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
(ط. الریاض) ۳۷/۳۵ -- ۳۱۵. 

)٦(‏ النظر : سقطت من (غ). 

(۷) ب : مايحب. 

(8) غ : صفة. 

(۹) غ : ...نفیه وما. 

() غ » ب : ونومن. 


وهذا يتضمن التوحيد في عبادته وحده لا شريك له وهو 
التوحيد في القصد' والإرادة والعمل ۰۲ ولاژل یتضمن التوحید 
في العلم والقول کا دلت۲ علی ذلك* سورة (قل هو الله حد)» 
ودلت* عل الاخر سورة إقل يا أيبا الكافرون) وهما سورت" 
الإخلاص"» وبهما كان يقرأ صلى الله علیه وسلم4 بعد الفاتحة في 
ركعتي الفجر ورکعتي الطواف وغیر ذلث(*). 


)١(‏ القصد : سقطت من (ب). 
(۲) ب : ولعمل ولارادة. 


(۳) ت » ح : دل. 1 
(*) کذا ی (ت » ح) ؛ وفي اللسخ الاخری : هذا. 
(5) ح : ودل. 


(5) غ : سورتان. 

(۷) غ : .. الإخلاص والكافرون. وببذه الزيادة يكون الكلام تكرارا لا يضيف معنى. 
والشيخ يريد أن السورتين أخلصتا نوعي التوحيد» وقد جاء في رواية الترمذي 1.۷/۳ 
في الحج, باب ما جاء ما يقرأ في ركعتي الطواف.. لحدیث جابر بن عبد الله الآتي 
في تعليق رقم (9) أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قرأ في ركعتي الطواف 
بسورتي الاحلاص : قل يا آیها الکافرون وقل هو الله أحد. 

وانظر جواب هل العلم والایان» ص 50 واقتضاء الصراط الستقم» ص ٦٦٤‏ 
لابن تيمية» وبدائم الفوائد ۱۳۸/۱ لاين القم. 
(۸) ت ؛ ح : وہما کان النبي صل الله عليه وسلم يقراً. 


(۹) (رکعتا الفجر) في صحيح مسلم ٠٠۲/١‏ (رقم )۷۲٢‏ کتاب صلاة السافرین 
وقصرھاء باب استحباب ركعتي سنة الفجر.. وبيان ما يستحب أن يقرأ فييما ؛ 
سئن أي داود 15/4 في التطوعء باب ركعتي الفجر ؛ سنن النسالي ۱۳/۲ 
كتاب الافتتاح» باب القراءة في ركعتي الفجر ...) ؛ سنن ابن ماجه ۳۰۳/۱ 
(رقم )۱۱٤۸‏ كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء فيما يقرأ في الركعتين 
قبل الفجر : عن أني هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قرأ في ركعتي 
الفجر قل يا أيِها الكافرون وقل هو الله أحد. 


-5- 


الأصل الأول توحيد فأما الأول» وهوا التوحيد في الصفات. فالاصل" في هذا 
الصفات 
الأصل فيه 





وفي جامع الترمذي ۲ في الصلاة؛ باب ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر 
والقراءة فيبما ؛ سنن ابن ماجة (رقم 48) ؛ مسند أحمد (ط. دار او 
۷ ررقم )٤۹۰٩‏ عن ابن عمر قال : رمقت ابي عو شهرا فكان يقرأ في 
الركعتين قبل الفجر بقل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد. قال الترمذي عنه : 
حديث حسن. وعند ابن ماجه (رقم ۱۵۰) وأُحمد (ط. دار صادر) ۸۹۸ ۵ ۲٢٢‏ 
عن عائشة أيضا. 

(رکعتا الطواف) روى مسلم ۸۸1/۲ س ۸۹۲ (رقم ۱۲۱۸) كتاب ا حج؛ باب 
حجة النبي ييل ابو داود ۲٢١ ٠٠۰/١‏ كتاب المناسك» باب صفة حجة 
التبي عر النسانی ۸۹/۵ کتاب مناسك احج القراءة في ركعتي الطواف؛ 
الترمذي ٠۰۷۷/۳‏ في المج باب ما جاء ما يقرأ في کسی الطراف» أحمد (ط. دار 
صاد ۳٣/۳‏ ۔۔ حدیث جابر بن عبد اللہ وفیہ : ان رسول اللہ می لا اہی 
إلى مقام إبراهيم قرأ (واتخذوا من مقام إبراهم مصلى) [سورة البقرة : ]٦٢١‏ فصلى 
رکعتین فقراً فاتحة الکتاب وقل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد. 

(الوتر) أخرج أبو داود ۲۹۸-۲۹۷/٤‏ في الوتر» باب ما يقرأ في الوترء ابن 
ماجة ۳۷/۱ (رقم ۱۷۱) کتاب [قامة الصلاة والسئة فيهاء باب ما جاء فيما يقرأ 
نی الوت أحمد (ط. دار صادر) ۵۰ عن أبي بن كعب قال : كان رسول الله 
عل برتر بسبح اسم ربك الأعلى وقل يا أيها الكافرون وقل هو الله آحد» وروی 
الترمذي 555/7 في الوتر باب ما جاء ما يقرأ في الوتر» ابن ماجه ررقم ۱۷۲) عن 
ابن عباس بعناه. وعدد ألي داود 2599/4 الترمذي 05.0/7١5ه»‏ ابن ماجة 
(رقم ۱۱۷۳) عن عائشة. وقال عنە الترمذي : حديث حسن غريب. 

(الركعتان بعد المغرب) في رواية لحديث ابن عمر الوارد في ركعتي الفجر عند 
أحمد (رقم 4/7) أن رسول الله َيه قرأ في الركعتين قبل الفجر وفي الركعتين بعد 
المغرب بضعا وعشرين مرة أو بضع عشرة مرة قل يا أمها الكافرون وقل هو الله أحى 
وعند الترمذي ٥۷٥٩/۲‏ في الصلاة باب ما جاء في الركعتين بعد المغرب 
والقراءة فيبما عن عبد الله بن مسعود أنه قال : ما أحصي ما سمعت من رسول الله 
عإلل يقرا في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل صلاة الفجر بقل یا لہا 
الكافرون وقل هو الله أحدب وقال عنه حديث غريب. 

۵0 فهو. 
. 9) م : والأصل. 


الات 


الباب أن يوصف الله تعال' با وصف به نفسه وبا وصفته به۲ 


رسله نفيا وإثباتاء فيثبَت" لله ما أثبتهء للفسه وینفی* عنه ما نفاه 

وقد عُلم أن طريقة سلف الأمة وأئمتهاء إثبات؟ ما أثبته من 
الصفات من غير تكييف ولا تمثيل» ومن غير تحريف ولا تعطيل» 
وکذلك ینفون عنه ما نفاه عن نفسه -- مع ما آثبته۲ من الصفات -- 
من غیر إلحاد لا في أسمائه ولا في آیانەٰ فإن الله* ذم الذين 
يلحدون" في أسمائه وآياته» كا قال تعالى : [ ولِلّه الأسْمَاءُ الحْسْتَى 
فاذْعُوةُ بها وَذَرُوا الْذِينَ يُلْحِدُونَ في أَسْمَائِهِ سَيُجْرَوْنَ ما اوا 
يَعْمَنُونَ )0704 وقال تعالى""  :‏ إِنَّ الّذِينَ يُلْحِدُونَ في يتنا لا 
حفَنَ علينا من يُلقَى في الثارٍ یز أم من يأنِي آنا يَْمَ الام 
اغمَلوا ما هثم له بما تعْمَلُونَ بَصيرٌ 394 


(۱) تعال : في (غ) فقط. 

(۲) ح : وما وصفه به. ب » ر : ووصفه به. 

(۳) م۰ پ » ر : فتثبت. 

(1) ب : ما يثبته» ر : ما ثبته. 

(5) م ع با ءر ؛ ونلفي. 

(7) إثبات : سقطت من (ر). 

)¥( ج مع إثبات ما اثبته. 

(۸) کذا في (ت » ح)» وفي السخ الأعری : في الآيات. 
(۹) نت ء ح : فإن اللہ تعالل. 

)١(‏ مء ب ء ر : ذم الملحدين, 

)١١(‏ سورة الأعراف : ۸۰ء 

(۱۲) م : وقال الله تعالى. 

(۱۲) سوة فصلت : ۰4۰ في (ت) : (... لا يخفون علينا) الآية. 


ميشه العمل في 
الائبات والتفي 


ذلك من القران 


A 


فطریقتہم تتضمن١‏ إثبات الا ماء والصفات» مع نفي ماثلة' 
اخلوقات» إثباتا بلا تشبیه. وتنزیها ۲ بلا تعطیا » 6 قال تعال ٤‏ : 
١‏ یس کمثله شيء وه السْمیغ البتصير 2294 ففي ١‏ قوله : 
۵ لیس کمثله شيء 6 رد للتشبیه وتیل وقوله : « وَهْرَ لسع 
المصير ‏ رد للالحاد والتعطيل. 

والله سبحانه وتعال ی۷ بعث رسله بإثبات مفصّل» ونفي جمل» 
فأثبتوا له* الصفات على وجه التفصيل» ونفوا عنه ما لا يصلح له من 
التشبيه والقغيل» ا قال تعالى؟ : ٭ فاغبٔذهُ واصطبر لِعبَادّتہ هَل 
تغل لَهُ سَييا ٠١4‏ قال أهل اللغة : (هل تعلم له سميا) أي نظيرا 
یستحق مثل امه ويقال مساميًا يساميه. وهذا معنى ما يروى عن ابن 
عباس : مل تعلم له یِثلا أو شیا( 

“ولاك تعالى تر یت 


كر 


)١(‏ م : فطريقهم يتضمن. 

aD) 

(۳) م : إثبات وس وتنزیه, 

)٤(‏ م : ک) قال الله تعالى. 

(ه) سورة الشورى : ١‏ 

() ففي : سقطت من (ب). 

ED 

(۸) ت » ح : لله. 

(۹) م : كا قال الله تعالى. 

٦٦ : سورة مريم‎  )١( 

)١(‏ كذا في (م), غ : له مثلا أو شبهاء ت : له مثيلا أو شبيهاء النسخ الأحرى : له 
سميا مثيلا أو شبيها. بت مان (م)» وهر يوافق ما في کتب التفسیر انظر 
الطبري ۰۸۰/۱۰ وانظر لتفسير اللغويين «لسان العرب» مادة و سما ». 

ENT سورة الإاخلااص‎ )١١( 


۹ 


عْلَمُون < وقال تعالى : رمن التاس من خد من 1 الله 
آنداداً حبرا بوهم كَحُبٌ الله والْذينَ آمنرا هد حب ناج دو وقال 
تعالى  :‏ وَجَعَلُوا لِلَّهِ شْرَكاءَ الجن وَعَلَقَهُمْ وخرفوا لَهُ بَِينَ 
وَبَنّات بير عل سا سبحانه وَعا وَتَعَالى عم ' يَصيفُونَ ٠‏ يَديعُ السّمَوَاتِ 
والأزض آلی ین له ول وع دن له ماج جب وَخلق کل شيء 
وه ہُو کل شيء علیم 6 وقال تعالى ا تبارك الذي رل 
فا عَلَى بده یک امین تَذيرًا » الذي لَهُ مك 
الات والأرض ولم ي خد ولا وم يکن 1 شريك فی 
الماك اد وقال تعالی : ( ایهم لرئلت التاث لهج 
البُون ۰ م لقا الملایكة إانًا وَهُمْ شامدون ۰ آلا إِنّهُم من 


إفكهم َقُولُونَ » ود الله وإلّْهُمْ لَكَاذِبُونَ » أصطفى 0 
البنین » مَا لَكُمْ كَيِق تَحْكُمُونَ » اقلا کون م أمْ لَكُمْ سلْطَان 
ين ۰ فا یکتابکم ان کتشم صناوقین ۰ وجَعلوا هون الجن 
تسا وقد عَلِمَتِ الجلة رهم لَمُحْصَرُونَ ه سبْحَانَ اللَّهِ عَما 
يصفونَ ٠‏ إلا عِبَادَ الله سس ۰4 إلى قوله : ِسُبَحَان بل 

ب العزّةٍ عم يَصِفُونَ ه وَسَلَام على المُرْسِينَ » والحَمد له و 
07 )» فسبح نفسه عما یصفه" المفترون المشركون» ول 
على ار ین» لسلامة ما قالوو۸ من الافك والشرك» ومد نفسه إذ هو 


۲۲ : سورة البقرة‎ )١( 

(۲) سورة البقرة : ه ِ 
 )(‏ سورة الأنعام : ۱۰ - ۰۷۱ في (ت) : (... و تكن له صاحبه) الاية. 
ری سورة الفرقان : ١‏ » ؟. في (ت) : (... ولم يكن له شريك في الملك) الاية. 
(م) سورة الصافات : ١495‏ ل ١٦ء‏ 

(5) سورة الصافات : ۱۸۰ - ۰۱۸۲ 

)۷( کذا نی (ت : ح) ء وف اللسخ الثحری : یصف. 

(۸) غ : ما قالو. 


0ص 


سبحانه الستحق للحمد با له من الأساء والصفات وبدیع اخلوقات. 

وأما الائبات الفصّل"» فانه ذكر من أسمائه وصفاته ما أنزله في 
عکم آياته كقوله تعالى"  :‏ اللَّهُ ل إلله إلا هْوَ الحَيّ 
ايوم 204 الآية؟ بكماهاء وقوله : ٭ٍ فل م مو الله أحذ » الله 
الصّمَدُ ٭ لم يَلڈ وَلَمْ يُولَد » وم ین له ع3 4ه وقوله : 
ل ٹر الیم الحَكِيم 2006 وهر اليم ادير 7 
رز السییغ امیر ٠04‏ $ وهر الع الحَكِيم 04©, 
« وَهْوَ الغفور الرجم ۹ < وهو اور انودوذ « ذو 
الزش المجید ۰ فَعَالُ لما ب رد 4( (٠‏ هو الاوّل والاجز 
ولاز وبا وف فو يكل شی یم . هر الذي خلق 
السسّمَوَاتِ 1 في سي ايام ذ َم استزی على الغرش َعلمْ ما 
لج في الأزض وما حر < ج منها وم رل مِنَ السْمَاء وَمَا یَعرج 
فیا وهو کر تقو آچتا سکم وله با تم بَصِيرٌ 4). 


)١(‏ غ : للمفصل. 

(۲) تعالى : في (غ) فقط. 

(۳) سورة البقرة : ٥٥٢‏ 

(4) الآية : سقطت من (ب ء ر). 

)٥(‏ کذا فی (غ)ء وفی (ت) : (قل هو الله أحد) السورة» وفي النسخ الأخرى : (قل 
هو الله أحد ٭ الله الصمد) السورة. 

(5) سورة التحريم : . في (غ) : وهو العليم الحلم. وهو خخطأً. 

(۷) سورة الروم : 4ه. 

١ : سورة الشورى‎  )۸( 

(۹) سورة ابراهم : 4. 

(۱۷) سورة یونس : ۰.۱۷ 

(۱) سووة البروج : ۱۶ س ۲۱. 

(۱۲) سورة الحديد : ۲ ۰ 4. 
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وقوله : « ذَلِكَ بِأنَهُمْ اتبعُوا ما أسئخط اللّهَ وَكَرهُوا رضوائة 
لأخبط أعمَالهُمْ 006 وقرله : ( قسزف بَأني الله بقَم يهم 
وَيُحبُونَهُ ۲ وقولہ  :‏ رضي الله نهم وزو عَنْهُ 4 
وقوله : 2 ومن يَقْثْل مُؤْمِنَا مُتَعَمّداً فَجَرَاوْهُ جَهَتَم جهنم ايد ها 
وََضِبَ الله عَلَيْهِ وَلَعتَةُ وَأعَڈ له عَذَابا عَطِيمًا ۷ وقوله : ل إن 
الِّينَ کفروا یادن مق الله أكبر ٠‏ من میک َنفْسَكُمْ إِذْ 
تذعون إلى یمان کون > وقوله : < هل بنظرونٌ الا آن 
ياه الله في ظلل من ن الام والمَلاكَة ۹( وقوله dH}:‏ 
امتتؤى إِلَى السسّمَاء وَهِيَ دُحَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِأَدَرِضٍ اليا طَوْعَا أؤ 
كَرْهًا قَالَنَا تا طَائِعِينَ 0#4©. 


نايتا ص ججایب الور و تج < 55 


١‏ وَيَوْمَ یتادیهم رن انت این کم و ن گی 


a 





(۱) سوق محمد : ۲۸. وقد جاءت هذه الآية في (م » ب » ر) بعد آية (رضي الله 
عنهم ورضوا عنه) الاتية. 

)١(‏ سورة المائدة : 4ه. في (ح) : (.. مم ويحبونه أذلة على المؤمنين أعزة على 

: الكافرين) الاية. 

(۳) سورة المائدة : ۱۱۹. فی (ح) : (.. ورضوا عنه ذلك لمن خشي ربه). 

)٤(‏ سورة النساء : 97. في رت » ح) : وغضب الله عليه ولعنه) فقط. 

(ه) سورة غافر : .٠١‏ في (ت) : (.. من مقتکم آنفسکم الاية. 

() سورة البقرة : .۲٠٢‏ 

(۷) سورة فصلت : ١‏ 

(۸) سورة النساء : 4 

)٩(‏ سورة مريم : ؟ 


4 : سورة القصص‎ )١١( 


طريقة مخالفي الرسل 


۲ 


وقوله  :‏ الما مره دا را شيا أن يفول لَه کن فیکون 4 . 
وقوله تعالی ٢‏ : ٭ هو اه 
والشْهَادة هو الرخمَن الرحيم هو الله الذي لا اه الا هر 


المَلِكُ القدُوسُ اسلا لون المهَیمن العزیز الجبار المتكير 
ده لع > عو "0 گو یبود ی ه ںیھ 1 
سبحان له عَمّا بُشركون ۰ ہُو الله الخالق الباری؛ المصور ل 
مام ںو۶۸ هس س لَدُ ما ا م رر مور و 
الاسماء الحستى يسبح فی السموات والأزض وهو الغزیز 
الحكيم 20# . 
إلى أمثال؟ هذه الآيات والأحاديث الثابتة عن النبي صلى الله 
عليه وسلم في أسماء الرب تعالى ° وصفاته» [("فاٍن في ذلك من ثبات 
ذاته وصفاته١‏ )] على وجه التفصيل» واثبات وحدانیته بنفي۷ اثقثیل ما 
هدى الله به عباده” إلى سواء السبيل» فهذه طريقة الرسل صل الله 
عليهم أجمعين؟ . 


وأما من زاغ وحاد عن سبيلهم من الكفار والمشركين والذين 


)١(‏ سورة يس : ۸۲. وليست الآية في (ر). 

(۲) تعال في (ح). 

(۳) سورة ا حشر : ٢٦۔٢٢.‏ فی (ت) : (.. الجبار المتكبر) السورة. 
(۶) غ : مثال. 

(ه) ب ء ر : في أسماء الرب تبارك وتعالى. 

("-) : ما بینیما سقط من (غ). 

(۷) غ : ينفي. 

(8) ت : ما هدى الله عباده به ؛ ر : ما هدی به الله عباده. 

8 ت » ح : صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. 


۔١۱۳٣-‎ 


أوتوا الكتاب» ومن دخل ی" ہؤلا من الصابئة(٢)‏ والتفلسفۃ 


)1( 2 » ر : من. 

(۲) م » ر : الصابية. في الملل والنحل للشهرستاني ۷١/١‏ « الفرق في زمان إبراهم 
الخليل راجعة إلى صنفين : الصابئة والحنفاء »» ويذكر أن كلا الصنفين قال : لا 
نحتاج في معرفة الله وطاعته إلى متوسط. لكن قالت الصابئة : يجب أن يكون ذلك 
المتوسط روحانيا لا جسمانياء وقالت الحنفاء : بل يكون من جنس البشر وتكون له 
العصمة والتأیید. یقول الشھرستانی ۷۱/۲ : ھ ثم لما لم يتطرق للصابئة الاقتصار 
على الروحانيات البحته فزعت جماعة ال هیاکلها وهي السیارات السبع وبعض 
الثوابت ». وفي ۹۰/۲ برجم لقب « الصابئة » الى اللخة فیقول : « قد ذكربا أن 
الصبرة في مقابلة الحنيفية وفي اللغة صبا الرجل | إذا مال وزاغ فبحکم میل هوّلاء عن 

سنن الحق وزيغهم عن نبج الأنبياء قيل هم الصابئة ). 
ويقول ابن تيمية (الرد على المنطقيين ص ١ )١188‏ إن الصابئة نوعان : صابعة 
7 موحدوك وصابئة مشركون» فالأولون هم الذين أثنى اللہ علهم بقوله تعالى : 
ران لین متا والْذِينَ هَادُوا رالتصازی والصابين ‏ مَن امَنَ باللہ والیزم 8 
وَعَمِلَ صالخا فلهم آجرهم عند رهم ولا عزف عَلَيْهمْ رلا هُمْ يَحْزْنُونَ 
[سورة البقرة : 1 ]. 


ويقول البيروني (الآثار الباقية عن القرون الخالية ص 76) عن صابئة حران : 
ونحن لا نعلم منہم : إلا أ: نهم اناس يوحدون الله وينزهونه عن القبائح» ويصفونه 
الب لا الاب کقوطم : لا يِحَدّ ولا يرى ولا يَظلم ولا يجورء ويسحونة: 
بالأماء الحسنى مجازا إذ ليس عندهم صفة بالحقيقة وينسبون التدبير إلى الفلك 
وأجرامه ويقولون بحياتها ونطقها وسمعها وبصرها ويعظمون الأنوار .٠‏ 

وابن تيمية يصف بعض النفاة من فلاسفة ومعتزلة وغيرهم بالصابعة إما لتشابه 
تصور هذه الفرق لذات الله سبحائه وتعالى أو أنه يلحظ المعنى اللغوي 
ل ١و‏ الصاعة ). 


وانظر لزيادة التفصیل عن الصابعة : 

الاثار الباقیقه ص ٣٥۔۷١‏ الملل والنحل ۰۷۲-۷۰/۲ ۹۵ وما بعدهاء 
اعتقادات فرق السلمین والشرکین للرازي» ص ۹۰ء الخطط للمقريزي ۰۳4۶/۲ 
الرد على النطقیین ص ۰۲۸۹-۲۸۷ 40۵0-404 تفسیر الطبري (ط. دار 
العارف) ۱8۷-۱۵/۲» تفسیر این کثیر ۱۹۱-۱۸۹/۱. 


-١5- 


والجهمية(')ء والقرامطة الباطنیة( ونحوهم فإنهم على ضد ذلك 





(1) الجهمية هم أتباع جهم بن صفوان (ت ۱۲۸ ه) ومن أشهر بدعه : نفي 


(۲) 


الصفات. وقوله بالارجاء (الامان هو العرفة فقط)» وبالجبر» ويفناء الجنة والنار. 
انظر عنه وعن آرائه : الرد عل الجهمية للإمام أحمدء ص 54 وما بعدهاء خلق 
آفعال العباد للبخاري» ص ۱۳۷-۱۱۸ (وکلاهما ضمن ملد بعنوان « عقائد 
السلسف » نشرته منشأة العارف بالاسکندرية ۱۹۷۱ ع): مقالات 
الاسلامیین ۰۲۱۵/۱ ۰۳۳۸ البدء والتاريخ ۱40/5 الفرق بين الفسرق؛ 
ص ۰۲۰۰-۱۹۹ التبصير في الدين» ص ۰14-1۳ اللل والنحل للشهرستاني 
۰۱۱۲-۰۱ اشطط للمقريزي ۳۰/۲ ۰۳۱ ۰۳۵۷ تاريخ الجهمية والمعتزلة 
لجمال الدين القاسمي» تاريخ الطبري 1/٦‏ البداية والنباية 2771/1١‏ میزان 
الاعتدال 4۲۱/۱ لسان الميزان ۱2۲/۲ الاعلام ۱۳۹-۱۳۸/۲. 

وقد توسع كثير من السلف في إطلاق هذا اللقب على نفاة الصفات عموما 
باعتبار أن الجهمية الأولى هي الأم لما جاء بعدها من فرق قالت بنفي الصفاتء 
وسترى أن الشيخ هنا لا يورد رأيا لأصحاب جهم بل سیورد رأي العتزلة وهو 
یقول (منہاج السئة ١ : )44/١‏ إن كل معتزلي جهمي © وقبله يورد رأي الباطنية 
وهو يسميمم بعد ذلك» ص ٠۳‏ بالجهمية اللحضة؛ وفي ص ١5١‏ يقول : ۱ .. مع 
أنه أصل قول القرامطة الباطنية وأمثالهم من الجهمية ». 

وانظر لابن تيمية في توضيح هذا الاتجاه وفي تقرير مذهب جهم کتاب 
( التسعينية » (ضمن فتاوى ابن تيمية القاهرة ۱۳۲۹ ھ) ٣/٣۳_٤۷؛؛‏ منہاج 
السنة ۳٤٤/١‏ مجموع الفتاوی (ط. الریاض) ۲۲۷/۸۔۔ ۲۴ء ۷۳۱۸/۱۲ 
التدمرية ص ١188‏ ۱۹۰ من طبعتنا هذه. 


ت » ر : والقرامطة والباطنية. الباطنية : هم الذین جعلوا لکل ظاهر باطنا ولکل 
تنزيل تأويلاء ويذكر المؤرحون هم آلقابا كثبة ندل علی آنهم یدرجون تحت وصف 
« الباطنية » جموعة من الفرق قالت كلها بالتأويل الباطني للتصوص وأظهر أكارها 
التشيع» فمما ذکروه من آلقایهم : الباطنیت القرامط الاسماعيلية» النصییت 
الحرمية التعليمية» اللاحدق الاباحيق ولذا لاحظ ابن تيمية (الرد على النصيبية» 
ص ٠٤١‏ ضمن مجموع طبع بمطبعة ا نار صر سنة ٠٠٤١‏ ه) على هذه الألقاب أن 
« منہا ما يعمهم ومنها ما يخص بعض أصنافهم 6. 

ويذكر البغدادي في الفرق بين الفرق» ص ۲۱۱ «١‏ أن الذين أسسوا دعوة 
الباطنية جماعة منهم ميمون بن ديصان المعروف بالقداح ومحمد بن الحسين الملقب 


میٹ 


فإنہم' يصفونه بالصفات السلبية على وجه التفصيل» ولا یٹہ يثبتون إلا 
وجودا مطلقا لا حقیقة لە عند التحصیلء وإنما 0 
الاذهان يمتنع تحققه في الأعيان» فقوشم یستلزم غایة التعطیل وغایة 


(١۱) 





بدندان» ثم ظهر مدان قرمط... وإليه تنسب القرامطة» ثم ظهر أبو سعید 
الجنالي... ؛ وفي ص ۲۷۸_۲۷۷ يذكر أنه ذهب أكثر المتكلمين ‏ إلى أن غرض 
الباطنية الدعوة إلى دين المجوس بالتأويلات التي يتأولون عليها القران والسنة ومنهم 
من نسب الباطنية إلى الصابئين » وذكر أدلة كل ثم قال : « والذي يصح عندي 
من دين الباطنية ا مهم دهرية زنادقة يقولون : بقدم العام وينكرون الرسل والشرائع 
كلها ). 


ويذكر الشهرستاني (الملل والنحل ۲۹/۲) : « أن الباطنية القديية خلطوا 
كلامهم بيبعض كلام الفلاسفة» فقالوا في الباري تعا ی : إِنّا لا نقول هو موجود ولا 
لا موجود» ولا عالم ولا جاهل؛ ولا قادر ولا عاجزء وكذلك في جميع الصفات» فإن 
الاثبات الحقيقي يقتضي شركة بینه وپین سائر الوجودات » وقبله يقرر الغزالي 
(فضائح الباطنية» ص ۳۹) هذا الذهب وينبه إلى أنهم بهذا القول ١‏ يتطلعون لنفي 
الصانع فانپم لو قالوا : إنه معدوم. لم یقبل منهم 4. وانظر آیضا : 

التنبیه والرد للملطي» ص ۰۲۲-۳ الفرق بين الفرق ص ۰۲۹۹-۲۹۵ کشف 
أسرار الباطنية وأخبار القرامطة لمحمد بن مالك بن أي الفضائل» فضائح الباطنية 
للغزالیء الملل والنحل ۳٠۲۹/۲‏ قواعد عقائد ال محمد (الباطنية) محمد بن 
الحسن الديلمي» كتاب التسعينية ص »٤١‏ وكتاب شرح العقيدة الاصفھانیة 
ص ۷٦ء‏ 4#/ وهما ضمن ا جلد ال خامس من فتاوی ابن تيمية مطبعة 
بالقاهرة ۱۳۲۹ هى اخطط للعقریزيی ۳٥۷/۲‏ مذاهب الاسلامیین لعبد الرحمن 
ہدويی ۷/۲ وما بعدها. 

وللوقوف على أخبار القرامطة وحربهم للإسلام والمسلمين انظر كتب التاريخ في 
حوادث النصف الثاني للقرن الثالث وإلى ما بعد منتصف القرن الرابع اشجري وقد 
ابتدأ ابن الأثير وابن كثير في احدیث عنهم فی سنة ۲۷۸ ھ في الکامل 486/۷ 
والبداية والنهاية 01۱/۱۱ وانظر کتاب احضارة الاسلامية في القرن الرابع اشجري 
لادم متز ۰1۹-1۲ 


فإہم : فی رغ ب) فقط. 


الباطية 


ات 


القثیلء فلنهم بثلونه بالمتنعات والعدومات وابحمادات!» ویعطلون 
الا ماء٢‏ والصفات تعطیلا یستلزم نفي الذات. 


فغاليتهم" يسلبون عنه النقيضين» فیقولون : لا موجود ولا 
معدوم» ولا حي ولا میت » ولا عالم ولا جاهل» لانہم سے بزعمهم 
إذا وصفوه بالاثبات شبهوه بالوجودات, وإذا وصفوه بالنفي 
شبهوه بالعدومات» فسلبوا النقيضين» وهذا متنع في بدائه(*) العقول» 
وحرّفوا ما أنزل الله تعالی" من الکتاب وما جاء به الرسول ۲ صلی الله 
عليه وسل“ ووقعوا؟ فی شر ما فروا منه ‏ فإنہم شبهوه بالمتنعات 
[((ٍذ سلب النقیضین کجمع النقیضین, کلاهما من المتنعات")]. 


وقد علم بالاضطرار آن الوجود لاب له من موجد واجب 


)١(‏ غ : وا جمادات وا جامدات. 

(۲) غ : للأسماء . 

(5) فغاليتهم : كذا في (غ) وني (ت .ح): فغلاتهم؛ لكن في هامش (ت) كنب : 
فعامتہم؛ وفی النسخ الاحرى : فغالبهم. 

(٤ؤ)‏ ح : لام یزعمون 5 إذا. 

(ه) ح : بداهة. وفي القاموس الحيط مادة (بدهه) « بَنَمَّہ ہأمر كَمَتَعہ استقبله بە أُو 
بدأه به» وأمر فجئه. والبَنْهُ والَدَامَةَ ويضمان والبديبة أو كل شيء وما يجا من 
وبادّهّه به مبادهة وبداهاً فاجأه به» ولك البديبة أي لك أن تبداً. وهو ذو بديبة 
خاب غل ابد وله بدائه بدائع ومعلوم في بدائه العقول ». 

(5) تعالى : في (غ) فقط. 

(۷) ت : وما جاءت به الرسل. 

(۸) صل الله عليه وسلم : في (غ) فقط. 

)٩(‏ ت ء ح : فوقعوا. 

(١٠)ر‏ : .. مما كانوا فروا فيه. 

کن ما بینہما سقط من (غ). 

(۱) غ ۰ م ر : موجود. 


وأتباعه 


-۷-۔ 


بذاته» غني عما سواه» قدي» أزلي()» لا يجوز عليه الحدوث ولا 
العدم. فوصفوه با يمتنع وجوده» فضلا عن الوجوب أو الوجود أو 
القدم. 

وقاریہم طائفة من الفلاسفة وأتباعهم» فوصفوه بالسلوب 
والاضافات دون صفات الاثبات» وجعلوه هو الوجود المطلق بشرط 
الاطلاق(۲). 


وقد غلم بصریم العقل أن هذا لا يكون إلا في الذهن لا فيما 
حرج عنه من" الوجودات وجعلوا الصفة هي الوصوف» فجعلوا؛ 
العلم عین العا م*ء مکابرة للقضایا البدیهیات"» وجعلوا هذه الصفة 
هي الأحرى فلم ييزوا بين العلم والقدرة والشيعة جحدا" للعلوم 
الضروريات. 





)١(‏ غ : موجود قديم واجب بذاته غني عما سواه قديم أزلي ؛ ب » ر : قديم واجب 
غني بذاته عما سواه أزلي. 
وقد ميّز ابن تيمية ١‏ مجموع الفتاوى (ط. الریاض) ۴١-۳۰/۹٩‏ » وابن القم 
« بدائع الفوائد ۱۱٦۲ 151/١‏ بين أسماء اللہ فهذه توقيفية وپین ما بُخبر به عنه 
للحاجة ما صح معناه ولم يرد به نص كالقول بإثبات أنه سبحانه ‏ شيء قديم 
موجود قاثم بنفسه» في معرض الرد علی من یقول : لیس بشيء ولا قد ولا موجود 
ولا قام بنفسه فهذا سائغ وان کان لا یسمی ثل هذه. 
(۲) في هامش (غ) كتب : هذا مذهب ابن سينا وأتباعه. وقد نص ابن تيمية على 
هذا في عدة مواضع من كتبه : انظر مثلا مجموع الفتاوى (ط. 
الریاض) ١٥١۷-٥١٥٥ / ٦‏ . 
)٢(‏ من : سقطت من (ر). 


(5) غ : فيجعلون » ب : فجلوا. 
(ہ) 2 : العلم. 
(چھ) ب : للقضا بالبدیہیات. 

€ 


: جحدوا. 


(¥) 


۱۸ 


مذهب المعتزلة وقاربهم طائفة ثالثة من هل الکلام من العتزلت() ومن ابعهم 
واتباعهم فائبتوا زر ۲ الأسهاء دون ما تضمتہ٣‏ من الصفات» فمنهم من جعل 
العليم والقدير وا لسميع والب لبصير كالاعلام المحضة المترادفات» ومنہم من 
قال : علم بلا علم قدير بلا قدرة» سميع بصیر بلا مع ولابصر ٤‏ 

فأثبتوا الاسم دوث ما تم SEY‏ من الصفات. 


والكلام على فساد مقالة هؤلاء وبيان تناقضها' بصرج المعقول 
المطابق لصحيح المنقول مذكور في غير هذه" الكلمات. 


(۱) اختلف مؤرخو نشأة المعتزلة في سبب اللقب» وأشهر ما قيل أن رجلا جاء إلى 
الحسن البصري (ت ٠١‏ ه) يسأله عن حكم مرتكب الكبية» فأجاب أحد 
تلامذته وهو واصل بن عطاء الغزال وت ١١‏ ه) بأن صاحب الكبيرة لیس 
من ولا کافر. ثم قام واعتزل إلى مكان آخر فقال الحسن : اعتزل عتا واصل. 
فسمي هو وأصحابه بالمعتزلة. والمعتزلة فرق كثية لكل فرقة اراء تميزت بهاء لكن 
اتفقوا على أصول خمسة هي : التوحید, والعدل» والوعد والوعید. والنزلة بين 
النزاتینء والأمر بالمعروف والنبي عن المنكر. وهم تفسيراتهم الخاصة لهذه الأصول. 
قوى أمرهم في عهد المأمون والمعتصم والوائق (77719 هع فحملوهم على 
امتحان الباس في القول بخلق القران. انظر : مقالات الاسلامیین ۲۳۵/۱ وما 
بعدھا التنبيه والرد للملطي ص ۰4۱-۵۰ الفرق بين الفرق» ص ٩۳‏ وما 
بعدهاء التبصير في الدين» ص ۰۸-۳۷ اللل والنحل للشهرستاني ١/4ه‏ وما 
بعدهاء مجموع فتاوى ابن تيمية (ط. الرياض) ۰۹۹-۹۷/۱۳ ۱۳-۱۲۲ 
اخطط للمقريزي ۳٣٤۸٣۳٣٤/٢‏ کتاب و العتزلة » لزهدي حسن جار الله 
(القاهرة ۱۳١٣١‏ ی). 

(۲) تح :له 

۳( ت » ح : ما تتضمنه» ر : ما تضمنه, 

(4) ر : سیع بلا سمع» بصير بلا بصر . 

ره 2 : ما تضمنته. 

)٦(‏ ب ‏ ر : نواقضها. 

(۷) ح : هولاء. 


ضلال أصحاب هده 
المذاهب وجهلهم 


۱۹ 


وهؤلاء جميعهم يفرون من شيءِ فيقعون في نظيو وي شر منه» 
مع ما يلزمهم من التحريفات والتعطیلات 'ء ولو آمعنوا النظر لسووا 
بين المعاثلات» وفرقوا بين المختلفات» ؟ا تقتضيه' المعقولات» ولکانوا٣‏ 
من الذین أوتوا العلم الذين يرون أن ما أنزل إلى الرسول هو الحق من 
ربه ويبدي إلى صراط العزيز الحميد» ولكنهم من أهل المجهرلات 
المشبّهة؟ بالمعقرلات» يسفسطون في العقلیات؛ ويقرمطون في 
السمعیات(؟). 





)١(‏ ات »ء ح : من التحریف والتعطیل. 
(۲) ت : تقضیه. 
(۳) غ : ولو كانواء م : وكانوا. 
(4) ب : المشتبهه. 
() يراد بالسفسطة القويه والخداع والمغالطة في الكلام؛ وهي لفظ معرب مركب في 
اليونانية من ۱ سوفیا 4 وهي الحكمة» ومن ١‏ اسطس » وهو المموه فمعناه حكمة 
موهة. 
ومؤرو الفلسفة الیونانیة یکتبون عن السوفسطائیین وهم آناس عرفوا بہذہ 
المهنة التي ازدهرت في النصف الثاني من القرن الخامس قبل الميلاد. انظر بيان 
تلبيس اجهمية لابن تيمية ۳۲١-۳۲۲/١‏ وإحصاء العلوع للفارانیء ص ۸۱ 
وتاریخ الفلسفة اليونانية لیوسف کرم» ص ٥٤‏ وما بعدها. 
وأما القرمطة فقد جاء في, لسان العرب : القرّمّطة في الخط تداتي الحروف» 
وف الشي مقاربة الخطوء واقرئئط الجلد (ذا تقارب وانضم پعضه ال بعض» 
فرط الرجل إذا غضب وتقب٘ض والقرموط زهر الفضا وهو أحمر. 
ويذكر ابن الجوزي في تلبيس ابليس» ص ٠١4‏ قولين في سبب تسمية القرامطة 
بهذا الاسم : 
ألحدهما ‏ أن داعية لهم من ناحية خوزستان قدم سواد الكوفة وتزل على رجل 
يقال له كرميته» لقب بهذا لحمرة عينيه» فسمي الداعية باسم الذي كان نازلا 
عليه ثم حفف فقیل : قرمط, 
الثاني أنه نسبة إلى حمدان قرمط الذي يقول عنه صاحب الفرق بین 
الفرقء ص ۲٦٦٢‏ : إنه لقب بذلك لقرمطة في خطه أو في خطوه. 
والظاهر أن ابن تيمية رحمه الله يريد بالقرمطة في السمعيات مذهب القرامطة 
وهو ادعاء أن لا باطنا يخالف ظاهرها. انظر فيما سبق ص ۱٤‏ ت ۲. 


الموجود إما ا حالق 
وإما ا حلوق ولکل 


منهما وجود خصه 


اتفاق الأمياء لا 
یوج تمائل المسميات 


۰٠ 


وذلك أنه قد عُلم١‏ بضرورة العقل أنه لابد من موجود” قديم 
غني عما سواہ إذ نحن نشاھد حدوث ا حدثات ٣‏ كالحيوان والمعدن 
والنبات» والحادث ممكن ليس بواجب ولا ممتنعء وقد غُلم بالاضطرار 
ان انث لاد له من يث والمكن لابد له من واجب)؛ 
۲ قال تعالی « أمْ خلفوا من غَيْرٍ شيْء آغ هم الحالِقونَ و 
فإذا لم يكونوا خلقوا من غير خائق ولا هم الخالقون لأنفسهم تعین آن 
لهم خالقا خلقهم. 

وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود ما هو قدیم واجب 
بنفسه؛ وما هو مُحُْدث ممکن, يقبل الوجود والعدم فمعلوم أن هذا 
موجود وهذا موجود ولا۲ یلزم من اتفاقهما في مسمى ١‏ الوجود ) أن 
يكون وجود هذا مثل وجود هذاء 7 وجود هذا يخصه [ووجود هذا 
خصّہ']ء واتفاقهما في اسم عام لا يقتضي تمائلهما في مسمى ذلك 
الاسم عند الاضافة والتقييد e‏ ولا في غيه» فلا يقول 
[عاقل]" ‏ إذا قل : ان العرش [شيء]" موجود ون البعوض شيء 
موجود ‏ إن هذا مثل هذا لاتفاقهما في مسمى ١‏ الثيء) 





(ا) ت : علم علما, 

(۲) كذا في جميع اللسخ لکن في هامش (ت) کتب : موجد 
(۴) بے ر : ا خلوقات. 

)٤(‏ ح : موجد. 

(5) ”© : ليست في (م). 

(5) سورة الطور : .٥٣‏ 

(۷) م » ر : فلا. 

(۸) عبارة « ووجود هذا بخصه » ساقطة من (غ). 
)٩(‏ ت » ح : والتخصیص والتقیید. 

)١١(‏ عاقل : سقطت من (غ). 

)١(‏ شيء : سقطت من (غ). 


مختصة به وإن اتفقت 
مع ما لغيه عتد 
الاطلاق 


بت ۲ 


و١‏ الوجود 0 لأنه ليس في الخارج شيء موجود غیرهما یشترکان فیه» 
بل الذهن يأخذ معنى مشتركا كليا هو مسمى الاسم المطلق» وإذا 
قبل : هذا موجود وهذا موجودء فوجود کل منبما بخصه لا يشركه فيه 
غيو'ء مع أن الاسم حقيقة في كل منهما. 
ولهذا سمّى الله نفسه بأسماء وسمّى صفاته بأسای فکانت۲ 
تلك الأسماء مختصة به إذا أضيفت إليه لا يشركه فیہا غیوء وسمّی 
بعض مخلوقاته بأسماء مختصة بهم مضافة إليهم توافق تلك الأسماء إذا 
قطعت عن الاضافة والتخصیص» وم یلزم من" اتفاق الاسمين تمائل 
مسماهما واتحاده عند الاطلاق والتجرید عن الاضافة والتخصیص» ا 
اتفاقھماٴء ولا تمائل المسمى عند الإضافة والتخصيصء فضلا عن أن 
يتحدأ مسماهما عند الاضافة والتخصیص. 
فقد سبّی اللہ نفسہ حیّاء فقال : « الله لا إللة إلا هُوَ 
2 عر س 1 8 5 1 
الحيّ مِنَ المَيّتِ وَيُحْرِجٌ المَيْتَ من الحي 6( ولیس هذا الحي 
مثل هذا الحي» لأ قوله؟ ۵ الحَيٌ ‏ اسم لله مختص به وقوله 
9 يُحْرِجٌ الحَيّ مِنَ المَيْتِ © اسم للحي ا خلوق مختص به» وإغا 


)١(‏ ب » ر : شيء غيرة. 

(؟) فكانت : كذا في (غ)ء وفی النسخ الأخرى : وکانت. 

زي8 8 : عنك. 

(4) تماثل : كذا في (غ)» وفي النسخ الأحرى : وتمائل. 

(5) لا اتفاقهما : كذا في (غ): وفي النسخ الأخرى : اتفاقهما. 
)٦(‏ ار : يتخذ. 

(۷) سورة البقرة : ۲۵۵. 

(۸) سوق الریع : ۱۹. 

)٩(‏ قوله : سقطت من (ر). 


۲ 


يتفقان إذاأطلقا وجرّدا عن التخصيصء ولكن ليس للمطلق مس 
موجود١‏ في الخارج» ولكن العقل يفهم من المطلق قدرا مشتركا بين 
الخلوق» وا خلوق عن الخالق. 

ولا بڈ من هذا في جميع أسماء الله وصفاته» يُفهم منها ما 
دل عليه الاسم بالمواطأة والاتفاق» وما دل عليه بالاضافة والاختصاص؛ 
الانعة من مشارکة ا خلوق للخالق في شيء من خحصائصه سبحانه 
وتعال . 

وکذلك" سمّی الله نفسه علیما حلیماء وسمّی بعض عباده 
عليماء فقال : « وَبَشُرُوهُ بغلآم عَلِيم #4(" يعني إسحاق؟؛ 

٢ 53‏ 7 5 کر لامي بي 5 ٥‏ 

وسمّى آخر حليماء فقال : ل فبشرتاة بغلام حلي 2004 يعني 
إ ماعیل؛ ولیس العلم کالعلم» ولا الحلم کالحلم. 

وسبّى نفسه سميعا بصياء فقال : « ان الله یمرک أن 
رَدُوا الأمّائاتٍ إِلَى أَهْلِهَا وَإِذَا حَكَمْتُم بَيْنَ الئاس أن تحْكُمُوا 
وذو ی ۳ إلى هلها و 0 ر ج 7 4 ۳ ۳ 
بالغڈل إِن اللة نِعمًا یَعظکم به إِن الله كان سَهیغا بصییرا ٠04‏ 
وسمّى بعض خلقه" سميعا بصيرا فقال : «إ إِنّا حُلَقنَا الإنسَانَ من 


(۱) م : موجودا. 

(۲) ت : وکذا. 

() سوق الذاریات : ۲۸. فی جمیع اللسخ : وبشرناه بغلام علم. وهو خحطاً. 

)٤(‏ يعني إسحاق : سقطت من (ب). 

(ه) سورة الصافات : ۱۱. في جمیع اللسخ : ویشرناه بغلام حلم. وهو خطأ. 

(1) سورة النساء : ۵۸. 

(۷) ت .۰ ح : عبادہ. وکذا نی هامش (غ) وکتب فوقها حرف () فكأن معناه في 
نسخة آحری. 


بت ۳ 


ُطْفَةٍ شاج له فجعاناة سَمِيعًا بَصيرًا 1(4) ولیس السمیع 
کالسمیم؛ ولا البصیر کالبصیر ۲. 

وسمّی نفسه بالریوف الرحم" فقال : < رن ال بائّاس 
روف رحيم *» وستی بعض عباده بالرموف الرحم فقال : 
و لد جَاءَكُم سول من فيكم عزیز عّه ما عم خریص 
کم بالمژمیین موف رَُحِيمْ 2*4 ولیس الرعوف کالرعوف؛ ولا 
اع کارحم. 

وستّی نفسه باللك تال  :‏ المَلِكُ القُدُوس © 
وستی بعض عباده باللك» فتال  :‏ وکانْ ورام مِ یَأَحُذُ 
كَل سفيلة غصبّا ۰۲4 ل وَقَالَ المَلك اثوني به 6۱ ولیس 
املك کاللك. 

وستی نفسه بالژمن» فقال : « الم امن 4 
وسمّی بعض عبادہ بالؤىن, فقال  :‏ أَفْمَن كَانَ مُؤْمنَا كَمَن كَانَ 
َاميقًا لا يَسْتَوُونَ 4( وليس المؤمن كالمؤمن. 


(۳) غ ءر ؛ بالرووف والرحم. 

.١47 : سورة البقرة‎ )٤( 

ری سورة التوبة : ۱۲۸. 

.۲۳ : سورة الحشر‎ )٦( 

(۷) سورة الکهف : ۰۷۹٩‏ 

(A)‏ سورة یوسف رھ 

(۹) سورة الحشر : ۲۳. في (غ ٢‏ ح) : وسمى نفسه بالمؤمن المهيمن. فقطء 
وفي (ت) : وسمى نفسه بالمؤمن المهيمن فقال : (المؤمن المهيمن). 

۱۸ : سورة السجدة‎ )۰١( 


~٤ 


وسٹی نفسه بالعرين فقال  :‏ الق الجباز 
ار 6۱۱4 وسمّى بعض عباده بالعزيز» فقال : 99 قَالْتِ امْرةُ 
الغزیز 5 ولیس العزیز کالعزیز. 

وسمّى نفسه الجبار المتكبر وسمی بعض خلقه بالجبار 
المتكبرء فقال : « كَذَلِكَ يَطْبَعْ الله على کل فلب مكبر 
جَبَارٍ 94 وليس الجبار كالجبار» ولا المتكبر كالمتكبر. 

ونظائر هذا متعددة. 

وكذلك سمّى صفاته بأسای وسمّى صفات عباده بنظير 
ذلك فتال : وَلَا ُیطون بخبیء من علمه الا بقا شا 94), 
[وقال"] : 9 ره بعلمِ ۹9 وقال : 9 الله هُوَ الرَّرَاقُ ذو 
القوة لین 2 وقال : ل َو م يرا أن الله الذي خَلقَهُمْ هْوَ 
مد منهم هه فة فقو 4 . 

وستی صفة الخلوق علما وقرةء فقال : وَمَا أُوتِيكم من 
العم إلا قَليلاً (f‏ » وقال ٢:‏ 07 گُل ذي عم عم 4 Ki‏ 
وقال : < فرخوا بِمَا عِنْدَهُم مَنَ العلم 4(")ء وقال : 3 اللَهُ الذي 


.۲۳ : سورة ا حشر‎ )١( 
.ه١‎ : سورة يوسف‎ )۲( 
۳۵ : سورة غافر‎ )۲( 
۲۵۵ : سورة البقرة‎ )4( 
(م) وقال : سقطت من (غ۰م» ح).‎ 
1 : سورة اللساء‎  )٦( 
.۵۸ : سورة الذارپات‎ )۷( 
۱۰ : سورة فصلت‎  )۸( 
.۸۵ : سورة الاسراء‎ )۹( 
۷۱ : سورة یوسف‎ )۱۰( 
.۸۳ : سورة غافر‎ )۱۱( 


۲۵ 


فوة صَعْقًا وَسيْبَةَ بلق ما يَشَاءُ وَهُو العَليم القدير 4 › وقال : 
۵ ویدکم فرة إلى قُوْتَكُمْ 004 وقال : « والسّمَاءَ یا 
بأييد 4 9(© أي : بقوةء وقال  :‏ واذکز عَبْدَنَا ذَاوْدَ ذَا 
الأيد 04) أي : ذا القوة(*) » وليس العلم كالعلم ولا القوة كالقوة. 

وكذلك وصف١‏ نفسه بالمشيئة» ووصف عبده بالمشيغة»› 
فقال : 9 لِمَن شاءً منکم آن یستقیم + وَمَا تفتائون إِلّا أن يَشَاءَ 
الله وب العَالَمِينَ 204©؛ وقال : « إِنْ هَذْه تذْكِرَةٌ قَمَن شَاءً انحل 
إلى رَه سيلا » وَمَا تشَاءُونٌَ إِلّا أن يَمَْاءَ اللّهُ إِنَّ الله كَانَ عَلِيمًا 
حَكِيمًا 0(4. 


وکذلك وصف نقسه بالارادق ووصف عبدہ۹ بالارادق 
و تر کے ور 2 کو کو هن وک سی کو ہے وه 
فقال : ثرپڈون عَرَضَ الدُئیا والله یُریڈ الآخِرَةَ والله عَرِيرٌ 


کی 0174 


(۱) سورة الروم : .٥٥‏ 

(۲) سورة هود : .٥۲‏ 

.4۷ : سورة الذارپات‎  )٣( 

(4) سورة ص : ۱۷. 

(ه) كذا فسر الآيعين جميع من نقل عنهم الطبري فيهما ۰۱/۲۷ ۸۲/۲۳ ومنهم ابن 
عباس ومجاهد وقتاده وغيرهم. 

(5) ح : ووصف (بسقوط كذلك). 

(۷) سورة التكوير : ۲۸ ۰ ۰۲۹ 

.۳ ۰ ۲٩ : سورة الانسان‎  )۸( 

8 ت »اح : وعبده (بسقوط وصف). 

(۱۰) سووة الانفال : ۰1۷ 


- ۲-ےہ 


ووصسف نفسه باحبة» [ووصف عبده باحبة!]. فقال : 
ل فسزف ی ال بزم نج 004 رتال : فل إذ 
کم تحب ون الله فائبغوني کم ال 0. 

ووصف نفسه بالرضاء [ووصف عبده بالرضا"]» فقال : 
«١‏ رَضِيَ الله عنهُمْ وَرصواعئة ٠‏ . 

ومعلوم أن ےت مثل مشيئة العبد أ » ولا إرادته مثل 
إرادته» ولا محبته مثل مبته» ولا رضاه مثل رضاه. 

وكذلك وصف نفسه بأنه يمقت الكفار» ووصفهم بالقت؛ 
تقال + : ل الْذِينَ كَفَرُوا يُنَادَوْنَ لَمَقْتُ اللَّهِ أكبَرٌ من میک 
0 إِذْ ُلعَوْنَ إِلَى الإِمَانِ فَتَكْفْرُونَ 224 , وليس المقت مثل 


ج5ت وصف نفسه بالکر والکید» )ا وصف عبدہ ت5 
فقال : ( ويکر e‏ يَمْكْرُونَ 0 7 اللہ «(Mf‏ وقال 7 ِلّهُمْ يَکیڈ 2 
كيدا » و اک كَيْدَا 66( ولیس الکر كالمكر > ولا 
ووصف نفسه بالعمل» فقال : أوَلَم ۾ يروا أا لقنا هم 
مما عَمِلَتْ أيُديتا أعَامًا فَهُمْ لَهَا مَالْكُونَ 0 ۳ ووصف عبده 


(۱) عبارة ۱ ووصف عبده باحبة » ساقطة من (غ). 
(۲) سور الائدة : ۵4. 

(۲) سورة ال عمران : ۳۱ 

)٤(‏ عبارة « ووصف عبده بالرضا ) ساقطة من (غ). 
رم سورة الائدة : ۰۱۱۹ 

)٦(‏ ب : مشیکته. 

(۷) سورة غافر : ۷. 

ری سو الاْنفال : ۰۴۲ 

۰۷ ۰ ۷۵ : سورة الطارق‎ )٩( 

(۱۷۰) سورة یس : ۰۷۱ 


۷ 


7‪ و كَانُوا يَعْمَلُونَ ولیس العمل 
كالعمل. 
ووصف نفسه۳ بالناداة والمناجاة» في قوله؟ : 99 وََادَيْتَاةُ من 
جانب الور الأَيْمَن وَقَرَبْنَاهُ نجیا 4 وقرله"  :‏ وَيَهْمَ 
دوخ 4ء وقوله" : « وَنَادَاهُمَا هما 24 ووصف 
۰ بالناداة والمناجاة» نقال ا إن الّذِينَ يُتَادُوكَ من وَرَاء 
e‏ أكْتَرْهُمْ لا يَعْقِلُونَ 4(" 8 ۱ اجیشم 
الرّسُول گ[(۷) وقال  :‏ إِذَا تتَاجَيْثُمْ فلآ جوا جز بام 
وَالعَدْوَانٍ 2104 وليس المناداة كالمناداة) 00 المناجاة ےت 


ووصف نفسه بالتکلہ ؟! في قوله : «وکلم 8 موی 
كُلِيمًا 222904 وقوله : « ولا جَاءَ مُوسَى لمیقایتا وم 





(۱) غخ عم : كقوله. 

e (۲)‏ في(م ت۱ : جزاء بما كنتم تعملون. وهو حطاً. 
(۳) ر : ووصف عبده نفسه. 

(5) متش اح : فقال. 

6۲ : سورة مريم‎  )٥( 

4 © : وقال. 

(۷) سورة القصص + 1 

(۸) سورة الاعراف : ۰۲۲ 

(۹) عبدہ : کذا فی رغ» وفي اللسخ الأخرى : عباده. 
(۱) سورة ا حجرات : ٤‏ 

(۱۱) سورۃ ا جادلة : ٢١‏ 

۹ : سورة ا جادلة‎ )١١( 

(۱۳) ح : وليس المناداة ولا المناجاة كالمناجاة والمناداة. 
(۱۵) غ : بالتکلم. 


(۱۵) سورة اللساء : 4 


۲۲۸ 


ر ُهُ 2104 » وقوله : و لك الرسل نا بَعْضَهُمْ على بتغض نهم 
شن لم 94 ووصف عبده بلتكلم” في سل ی 
ط وقل المللك اثثوني به أستخلصة إتفسي فَلمًا َْمَهُ قال إنك 
الیو دیا مکی أُمِينٌ 4 ولیس التکلم کالتکلم*. 

ووصف نفسه بالتنيعة» [ووصف بعض الخلق بالتنيعة]', 
فقال  :‏ ول سر اب الی تفس آژژاجه بدي لم ليث به 
وره اله عليه عرف بغصتة وأغرض ڪن بض لما بها به 
قَالَتْ مَنْ نك هذا فا بأني العَليمُ الخبير ٠4‏ وليس الإنباء 
كالإنباء. 


ووصف نة بالتعلم» ووصف عبده بالتعلم فقال: 
< تن ٠‏ علم ان . خأو حل الالستان ٭ عَلّمَهُ البيَانَ 5 
وقال : 4 لوف ات الله 0۹« وقال 27 لَقَدْ مَنّ 7 
على زين اذ بعت قهخ نر تن سه تاو عله ي 

یرهم یله الکتاب والِحکَمَة 4 ۳ ولیس التعلم کالتعلم. 


۰۱4۳ : سورة الأعراف‎ )١( 

(۲) سورة البقرة : ۲۵۲. 

 )٣(‏ غ : بالتكلم. 

(54) سورة يوسف : 4ه. 

(5) عبارة « وليس التكلم كالتكلم » في (غ) فقط» وسقطت من النسخ الأخرى. 
)٦(‏ عبارة « ووصف بعض الق بالتتيغة ) سقطت من (غ). 

(۷) سورة التحرم : ۳. 

(۸) سورة الرحمن : .4١‏ 

(۹) سورة المائدة : 4. 

(.۱) سورة آل عمران : 714. 


۹ 


وهكذا وصف نفسه بالغضب في قوله ا : 1 وَعَضيِبَ الله 
عل علیهم لهم 4« ووصف عبدہ بالغضب في قوله؟) : وَلَمَا 
ا o‏ 9 7 
رَجَحَ مُوسى إلى قَوْمِهِ غضبَان أسِفا 04) وليس الغضب 
ES‏ 

ووصف نفسه بأنه استوى على عرشهء فذكر* في سبع 
آیات() من کتابه آنه استوی علی العرش ۰۲۷ ووصف بعض خلقه ۸ 
ا عل عه في مت(" قوله : : ۵ لتسو لتستوا 1 وا على 
ظهوره 9 وقوله : قذا استویت آنت ومن ملک عَلَى 
الفلك ۳ وقوله : ط وَاسْتَوَتْ عَلَى الجُودِيٌ ۱۳(4)ولیس 
الاستواء کالاستواء. 

وت نفسه ببسط اليدين» فقال : ظ وَقَالَتِ ارذ ۲ 
چ Tp‏ وں ê‏ وا a a‏ و ره و لیے 
الله مَغلولة غلث آیُدیهم ولعنوا بما قالوا بل یکاه مبسوطتان فق 





(۱) مت » ح : فقال. 

(۲--۲) ما بیهما سقط من (ر). 

(۳) سورة اوت و 

.۱٥١ : سورۃ الاعراف‎ )٤( 

(ه) ت » ح : فذکر ذلك. 

(5) کذان (م) ؛ وی النسخ الأحری : مواضع. مع أن العدد ذُكْر في جميعها. وهذه 
الآيات هي : امن غلی العزش استوی) طہ :ہہ رم استوی علی 
الترش) لف :6 پونس : ۳ الرعد : ۰۲ الفرقان : ۰۵٩‏ السجدة : 4» 
الحديد : 

)۷( 00 : سقطت من (ب » ر). 

(۸) ب »ر : عباده. 

(۹) في : سقطت من (ت). 

ر.) مثل : سقطت من (ب » ر). 

۰۱۳ : سورة الزخرف‎ (NY) 

(۱۲) سورة المؤمنون : ۰۲۸ 

(۱۳) سورة هود : 54. 


حم د تقجدم 


= 


کیف يَشَاء 4( ووصف بعض خلقه ببسط٢‏ الید في قوله : 
ولا تجْعل ید ععلرلة ای عنقك ولا تبَسطا کل 
الط (۳) وليس اليد كاليد, ولا البسط کالبسط وإذا كان الراد 
بالبسط الاعطاء وابجود فلیس إعطاء الله كإعطاء خلقه؛ ولا جوده 
كجودهم. ونظائر هذا كثيرة. 

فلا بد من إثبات ما أثبته؟ الله لتفسه ونفي مائلته * خلقہ 
فمن قال : ليس لله علم ولا قرة ولا رحمة" ولا كلامء ولا يحب ولا 
يرضى» ولا نادى ولا ناجی» ولا استوى ‏ کان معطلاء جاحداء مثلا 
لله" بالمعدومات والجمادات. ومن قال : [له] 4 علم كعلمي؛ أو 

كقوتي» أو حب كحبيء أو رضا كرضاي"2 أو يدان 
كيديا أو استواء كاستوائي ‏ كان مشبّهاء ممثلا لله بالحيوانات؛ بل 
لابد من إثبات بلا تمثيل» وتنزيه بلا تعطيل. 





(۱) سورة المائدة : 54. 

(۲) ب : ببعض. 

(۳) سورة الاسراء : ۲۹. 

)4١‏ ات : ما أثبت. 

(ه) غ : ما آثبته. وواضح من کتابتها وبقاء أثر للممحی آنبا معدلة عن « ماثلته ». 
(5) ر : علم ولا رحمة ولا قوة. 

(۷) م : له, 

(A)‏ له : سقطت من (خ » م). 

() غ ۰ ت : وقوة 

)١(‏ كذا في (م » ر)» وفي النسخ الأخرى : كرضالي. 
)١١(‏ مع ح :او يدان كيداي ت : أو يد كيدي. 


الأول والأمثلة 
والقواعد لیاں مذهب 
السلف وضساقشة 


عالمیہم 


الأصل الأول 
القول في بعض 
الصفات کالقول 


مناقشة من يثبت 
الصفات السبع دوك 
غيرها 


- #١ 


ويتبين هذا باصلین شریفین ومثلين مضروبين» ‏ وله المثل 
الأعلى ‏ وخاتمة جامعة. 


فأما' الأصلان : 
فأحلما ‏ أن يقال : القول في بعض الصفات كالقول في 


فان کان اشخاطب مر()یقر" بأن الله حي بحياق» عليم 
بعلم؛ قدير بقدرق سميع بسمع» بصير ببصرء متكلم بكلام» مريد 
بارادة. ویجعل ذلك كله حقيقة» ويناز ع في محبته ورضاه وغضبه 
ركراهيته“» فيجعل ذلك مجازاء ويفسره إما بالإرادة» وإما يبعض 
اخلوقات من النعم والعقوبات . 

قيل له* : لا فرق بين ما نفيئه وبين ما أثبته بل القول في 
أحدهما كالقول في الآخرء فإن قلت : إن إرادته مثل إرادة ا خلوقینء 
فكذلك محبته ورضاه وغضبه؛ وهذا هو القغيل» وإن قلت : له' إرادة 





را غ: وأما. 

(۲) وهم الاشعرية _ في المشهور عنهم ‏ ومن يوافقهم. 

(۲) مء ح : يقول. وني هامش (م) كتب : يقر وفوقها حرف (خح). 
)٤(‏ وکراهیته : کذا ی (غ » ر) وی اللسخ الاخری : وکراهته. 

(ه) ت » ح : فیقال له. 

(5) كذافي (غ ع م وفي السخ الأحرى : إن له. 


۳۲ 


تليق بهء کا آن للسخلوق لرادة تلیق به [قیل لك" : وكذلك؟ له 
حبة تلیق به وللمخلوق حبة تليق به (وله* رضا وغضب یلیق" 
به" وللمخلوق رضا وغضب یلیق به 6۳ . 


وان قال" : الغضب غلیان دم القلب لطلب الانتقام. 

قيل [له"] : والاادة میل النفس إلی جلب منفعة آو دفع 
مضق فإن قلت : هذه إرادة المخلوق 4. قيل لك : وهذا غضب 
اخلوق ۸. 


وکذلك یلم بالقول ؟ في کلامه وسمعه وبصره وعلمه وقدرته» إن 
7 () .۔ 1 ۱ 
نفى (عن]''الغضب وا حبة والرضا ونحو ذلك ما(" گمو من حصائص 
امخلوقین» فهذا منتف عن السمع والبصر والکلام وجمیع الصفات؛ 
وإن قال : إنه لا حقيقة لهذا إلا ما يختص باخلوقین فیجب نفیه عنه. 
قيل له : وهكذا" السمع والبصر والكلام والعلم والقدرة. 





(هم ما بینہما سقط من (غ). 

و« کذا فی (ح) وني النسخ الأخرى : قيل له. 
(۲) م : کذلك. (بسقوط الواو). 

(۲--۲) ما بينهما سقط من (ب). 

ره ر: ولل 


(ه) م : تليق. 

(رخ) ح : وان قلت» ت : وان قلت إن... 

(۷) له : سقطت من (غ)» ت ۰ ح : فيقال له. 

(۸) ت : للمخلوق. 

(9) ب ٠‏ ح : القول (بسقوط الباء)» غ : ولذلك بالقول... 

(۱) پات » ح : عنه. وسقطت من النسخ الأأخرى» ولعل الصواب ما أثبته. 


(:12) في جميع التسخ : مما. ولعل الصواب ما أثبته. 
(۱۷) غ : هكذا (بسقوط الواو). 


۔۳۳٣-‎ 


فهذا المفرّق١‏ بين بعض ؛لصفات وپعض, یقال له فیما نفاه۲ 
کا یقوله هو لنازعه فیما آثبته» فإذا" قال؛ المعتزلي : ليس له رادة ولا 
کلام قائم به» لك هنه الصفات لا تقوم الا باخلوقات؟ فانه بیجن 
للمعتزلي آن هذه الصفات یتصف با القدیم ولا تکون کصفات 
امحدثات. فهکذا یقول لہ الثبتون لسائر۲ الصفات من ابة والرضا 
ونحو ذللگ(). 
امم ينك فإن قال : تلك الصفات أثبتها بالعقل؛ لأ الفعل؟ 
العقل هذه الصفات إلےادث ٠‏ دل على القدرة» والتخصيص دل على الإرادة» والاحکام 
دل" على العلم» وهذه الصفات مستلزمة للحياة» والحي لا يخلو عن 
السمع والبصر والكلام أو ضد ذلك. 
ا قال له سائر أهل الإثبات : لك جوابان : 
أحلثما : أن يقال : عدم الدليل المعين لا يستلزم عدم المدلول 
المعيّنء فهب أن ما سلكته" من الدليل العقلي لا شبت 





(۱) ب : الفرق. 

(۲) ر : فیما نفاه عنه. 

(۳) ت : فان. 

ری ر : قاله. 

)٥(‏ غ : با خلوقات با حدثات. 

(1) ات : يقوله. 

(۷) ب ء ر : فهكذا نقول له كسائر... 

(۸) يقصد الشيخ بقوله : ١‏ فإنه » أي الأشعري « يبين للمعتزلي أن هذه الصفات 
يتصف بها القديم ولا تكون کصفات ا حدثات »© وهذا الرد نفسه يرد به السني 
الثبت لساثئر الصفات عل الاشعري الثبت للسبع دون غيرها. 

)8 غ : بالفعل لأ الفعلء ب » ر : بالعقل لال العقل. 

(.) الادث : سقطت من (م) وفي (غ) کتبت بامامش وفوقها حرف (خ). 

)١۱(‏ كذا في 2 ۰ وب النسخ الأحرى : دلت. 

(۷۲) ح : ما سلكت. 


۳€ 


ذلك فإنه لا ينفيه» ولیس لك آن تنفیه بغیر دلیل, لأن النافي عليه 
الدليل» م على المثبت. والسمع قد دل عليه ولم يعارض ذلك معارض 
عق ولا معيء فیجب إثبات ما أثبته الدليل السالم عن المعارض 
المقاوم. 

الغالي : أن يقال : يمكن إثبات هذه الصفات بنظير ما أثبتّ 
بە تلك من١‏ العقليات» فيقال؟ : نفع العباد بالاحسان إلهم يدل 
على الرحمق کدلالة التخصیص على ال مشیفة(٣)‏ وإکرام الطائعین يدل 
على محبتهم» وعقاب الكفار؛ یدل علی بغضهم کا قدٴ ثبت 
بالشاہد٦‏ والخبر من إكرام أوليائه وعقاب أعدائه؛ والغایات ا حمودۃ۷ 
في مفعولاته ومأموراته ‏ وهي ما تنتبي ليه مفعولاته ومأموراته من 
العواقب الحميدة ‏ تدل على حكمته البالغة ما يدل التتخصيص على 
المشيكة وأوْلّى» لقوة العلة الغائیة()ء وِٰذا كان ما؟ في القران من بیان 


)١(‏ ب : ماأثبقه من. 

(۲) غ : فقال . 

(۳) الشية مرادفة للارادة حسب ما یثبته الاشعري ولکن الشیخ رد هذا وبين في 
مواضع من كتبه أن الارادة نوعان : 
الارادة الشرعية : وهي المتضمنة للمحبة والرضا كقوله تعالى : رید اله لین کم 
د سن الذي من قلط .. ) [ سورة اللساء : ۲۰ ] . 
الارادة الكونية : وهي المشيئة الشاملة جميع الحوادث كقوله تعالى : ( فَمَن يُرِدِ الله 
ندیه طخ مندزة نام . ۰ سور الأنعام : ۱۲۵ ] . وقول المسلمين : 
0 ی و . انظر مثلاً منهاج السنة ٣٦‏ - ۳۹۰۱ء 

() ت , ح : : الكافريسن 

(5) قد تر رن 

(چ) بالشاهد : كذا في ( غ)ء وف النسخ الأحرى : بالشهادة . 

(۷( كذا في ( ات » ح ) وفي النسخ الأخرى : الوجودة ب 

)۸ عرف الجرجاني ( التعريفات » ص 8١‏ ) العلة الغائية بأنها ‏ ما يوجد الشيء 
لأجله ٠‏ وفي معیار العلم للغزالی > ص ۲۵۸ ذکر أقسام العلة الأربعة عند 
الفلاسفة وفيه « الرابع : الغاية الباعئة أولا المطلوب وجودها و 

(۹) بات یھ ہہ 


شبہة د الجسم ) 


~o 


ما في مخلوقاته» من النعم والحكم أعظم مما في القران من بیان ما فيا 

وإن كان الخاطب ممن ينكر الصفاتء ويقر بالأسماء 
كالمعتزلي» الذي يقول : إنه حي علم قدير وينكر أن يتصف بالحياة 
والعلم والقدرة' . 


قيل له : لا فرق بين إثبات الأسماء وبين إثبات؟ الصفات» 
فإنك إن قلت : إثبات الحياة والعلم والقدرة يقتطبي تشبيها 
وتجسيما“ لأنّا لا نجد في الشاهد متصفا بالصفات؛ إلا ما هو 


جسم. قيل لك : ولا تجده في الشاهد ما هو مسمى بأنه" حي علم 
قدير إلا ما هو جسم. فإن نفيت ما نفيت لكونك لم تجده في الشاهد 
إلا لجسم" فانف الأسماء» بل وكل شيء لأنك لا تجده رفي الشاهدع۸ 
إلا لجسم . 


فكل ما يحتج به من نفى الصفاتء يحتج به نافي الأسماء 
الحسنى» فما كان جوابا لذلك كان جوابا لمثبتى الصفات. 


(۱) باءر : والقدرة والعلم. 

(۲) ب ‏ ح : وإثبات. 

(۲۳) كنافي (ب عري وفي النسخ الأحرى ٠‏ أو تجسيما. 

(۶4) ب : بصفات. 

(ه) تجد : كذا في (غ)» وفي النسخ الأخرى : نجد. 

ری بأنه : في (غ) فقط» وسقطت من النسخ الأخرى. 

)۷( كذا في (ر) » م : إلا بجسم » ح : إلا للجسم؛ ب » ت : إلا جسم غ : إلا 
(۸) في الشاهد : سقطت من (غ). 

(9) ب : إلا جسم » ح : الا للجسم. 


ماقتة نفاة الأسماء 
والصفات 


۳ 

وإن كان الخاطب من الغلاةء نفاة الأسماء والصفات(۱) 
وقال : لا أقول هو موجود ولا حي" ولا علم ولا قدير» بل هذه الأماء 
خلوقاته» أو هي" مجازء لان إثبات ذلك يستلزم التشبيه بالوجود؛ 
الحي العلم القدیر*. 

قيل له : وكذلك إذا" قلت : ليس بموجود ولا حي ولا علم ولا 
قدير» كان ذلك تشبيها بالمعدومات» وذلك أقبح من التشبيه 
با موجودات. 

فإن قال 2) : أنا أنفي النفي والائبات. 

قيل له : فيلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من 
الممتنعات» فإنه يمتنع أن يكون الشيء موجودا معدوماء أو” لا موجودا 
ولا معدوماء (ٴومسع' ' ان یوصف باجتاع ١١‏ الوجود والعدم» و"الحياة 
والموت» و٣‏ العلم والجهل» أو يوصف بنفي“ الوجود والعدم» ونفي 
الحياة والموت» ونفي العلم وا جھل٦).‏ 


)١(‏ يدخل في هذا الإطلاق الجهمية ومن يوافقهم من الباطنية والفلاسفة. 

(۲) ت : هو حي موجود ولا حي. 

(۳) كذا في (غ) » ب : وهي السخ الأحرى : إذ هي. 

)٤‏ ع : بالموجودات. 

)٥(‏ القدیر: نی (غ) فقط وسقطت من النسخ الاحری. 

(1) ب : إك. 

(۷) القائل هنا هم الباطنية. 

(۸) غ : و «بدلا من آو). 

(۹۔.۹) ما بينهما ليس في (م). 

)١١(‏ غ : ومن يمتنع. 

رام ان یوصف باجتاع: کذا فی (غ) ؛ ب ‏ ر : آن یکون یوصف ذلك باٍجماع. 
ت »ء ح : أن يكون يوصف ذلك باجتاع. 

)1١(‏ کذا في (ت » ر) » ب » ح : أو » غ : ونفي. 

۱۳۲( کذا في (ب » ر) » ح : أو » غ » ت : ونفي. 

(۱4) بنفي : سقطت من (ب » ر). 


الرد عليه س وجوه 
الوجه الاول 


۳۷ 


فان قلت(۱) : فا تنم نفي النقیضین عما یکون قابلا مما» 
وهذان یتقابلان تقابل۲ العدم والملکَة" لا تقابل السلب والایجاب» 
فإن الجدار لا يقال له : أعمى ولا بصيرء ولا حي ولا ميت» إذ لیس 
بقابل لمما. 

قبل لك : ألا : هذا لا يصح في الوجود والعدم» فنهما 
متقابلان تقابل* السلب والایجاب* باتفاق العقلاء فيلزم من رفع 
أحدهما ثبوت الآخر. 

وأما ما ذكرته" من الحياة والموت» والعلم والجهل» فهذا 
اصطلاح اصطلحت علیه التفلسفة ا مشاءون(") والاصطلاحات 
اللفظية لیست دلیلا عل نفي۸ اقائق العقلیت وقد قال تعالى : 
(١‏ وان يَلْعُونَ يمن دُونٍ الله لا بَخلقون شيئاً وَهُمْ يُحلَفَونَ ٠‏ 
أمْوَاتٌ غیر آخاء ء وَمَا يَشْعُرُونَ أيّانَ شون 37 سی 





(۱) هذا الاعتراض سيجيب عنه الشيخ هنا ثم يثيه مرة أخرى ص ٦٦‏ ويرد عليه أيضا 
م يورده مرة ثالثة ص ١١٥٠ء‏ ويناقشه نقاشا تفصيليا. 

(۲) ب : بقابل. 

(۲) ب : واللائکة. 

)٤(‏ غ : مقابل. 

)٥(‏ ب : السلب في الايجاب. 

(1) ب » ر : ما ذکره. 

(۷( 2 : المتفلسفة والشاعون» ت : الفلاسفة والشاءون. الفلاسفة الشاءعون هم أقياع 
آرسطو (۳۲۲-۲۸۵ ق. م) ولد نی أُسطاغیا مدينة يونانية على بحر إيجه» ولا بلغ 
الثامنة عشة قدم آثینا والتحق بأكاديمية آفلاطون ولزمها عشرین سنة توفي بعدھا 
صاحبها فغادر أرسطو أثينا ثم عاد | إليها في أواحر سنة ٠٠١‏ ق. م وأنشاً بها مدرسة 
في ملعب رياضي يدعى ١‏ لرقيون ؛ وکان من عادته أن يلقي دروسه وهو یتمشی 
والتلاميذ يسيرون من حوله فلقب لذلك هو وأتباعه بالمشائين. انظر تاريخ الفلسفة 
اليونانية ليوسف کرم ص : ۰۱۱۲ ۱۱۳ وما بعدها, 

(0) نفي : ی رغ) فقط وسقطت من النسخ الاخری. 

(9) سورة اللحل : ۰۳ ۰۲۱ 


الو 4 القاي 


سر یٹ 


الجماد ميتا() وهذا مشهور في لغة العرب وغيرهم'. 
وقیل للث» انیا : فما لا یقبل الاتصاف بالحياة والموت" والعمى 
والبصرء وضو ذلك من التقابلات آأنقص مما يقبل ذلك» فالأعمى 
الذي يقبل الاتصاف بالبصر أكمل من الجماد الذي لا يقبل واحدا 
منهما. فأنت فررت من تشبيبه؟ با حیوانات القابلة لصفات الکمال, 
ووصفته بصفات الجمادات” التي له تقبل ذلك. 

وأیضا فما لا یقبل" الوجود والعدم عظم امتناعا من القابل 
للوجود والعدم بل ومن [اجقاع"] الوجود والعدم ونفییما جمیعاء فما 
نفیت عنه قبول الوجود والعدم کان أعظم امتناعا ما نفیت عنه الوجود 
والعدم. وإذا كان هذا ممتنعا في صرائح* العقول فذلك آعظم؟ 
امتناعاء فجعلت الوجود الواجب الذي لا يقبل العدم هو أعظم 
المتتعات ۳ . وهذا غاية التتاقض والفساد. 


("وهولاء الباطنية مہم من یصرح برفع النقیضین : الوجود 
والعدم. ورفعهما کجمعهما. و [منهم(] من یقول : لا آثبت واحدا 


(۱) لذ الاية - کا سيبين الشيخ ‏ في الأصنام وهي من احمادات. انظر تفسیر ابن 
جریر ۰14/۱4 وانظر ص ۱۲۰ من کتابنا هذا وفیه أیضا الاستشهاد لذلك من 
لغة العرب. 

(۲) وغيرهم : ليست في (ر). 

(۳) ب ء ر : بالموت والحياة. 

ع( 2 © نبا : تشبية. 

(5) م )> ت : الجامدات. 

(5) غ : لا تقبل. 

(۷) اجتاع : سقطت من (غ). 

(۸) تا : صرح. 

(۹) کذا فی (غ)ء النسخ الأحرى : كان هذا أعظم. 

(۱۰) ب : من المتنعات. 

() منم : یست ی (غ. 


الرجه الك....ساٹ 


۳٩ ه‎ 


منهماء وامتناعه عن إثبات أحدهما في نفس الأمر لا ینم تحقق واحد 
منہما فی نفس الامر وإنما هو كجهل الجاهل» وسکوت " الساکت؛ 
الذي لا يعبر عن الحقائق. 

وإذا کان ما لا یقبل الوجود ولا العدم عظم امتناعا ممّا یقدر 
قبوله ما -- مع نفیپما عنه - فما يُقدَّر" لا يقبل ا حياة ولا الوت» 
ولا العلم ولا ابجهل, ولا القدرة ولا العجزء ولا الکلام ولا ا خرس ولا 
العمی ولا البصر ولا السمع ولا الصمم» آقرب إلى المعدوم والممتنع ما 
در قابلا ما مع نفیپما عنه. وحینتذ فنفیما مع کونه قابلا طما 
آقرب ی الوجود والمکن؛ وما جاز لواجب الوجود قابلاء وجب له 
لعدم توقف صفاته على غيو» فاذا جاز القبول وجب. وإذا جاز وجود 
القبول" وجب. 

وقد بسط هذا في موضع آخر وین وجوب اتصافه بصفات 
الکمال التي لا نقص فیپا بوجه من الوجوه(*) *. 

وقيل له أيضا : اتفاق المسمّيّين في بعض الأسماء والصفات 
ليس هو التشبيه واتمثيل» الذي نفته الأدلة السمعيات والعقليات» وإغا 
نفت ما يستلزم اشتراكهما فيما يختص به الخالق» مما" يختص بوجوبه 


() غ : وسكت. 

)٢(‏ م : فما يعدد. 

(۳) غ : القبول. ۱ 

(4) انظر مثلا رسالته « تفصیل الاجمال فیما يجب لله من صفات الکمال » ضمن 
جموع الرسائل والسائل» مطبعة المنار بمصرء الطبعة الأولى. 

(مم) ما بیهما انفردت به نسختا (غ » م) وهو في (م) مکتوب في اهامش» وف (غ) 

كتب قبله في الأصل : « من هنا ليس في النسخة التي قرئت على الشيخ جمال الدين 

الری [کذا ولعل الصواب : الزي» وانظر القدمة ص ٢٢‏ ] إلى قوله : وقيل له أيضا 

اتفاق السمیین ». 

(ه) في هامش (ت) کتب : فما. وفوقها حرف (خ)» غ : فیما یختص به مثلهما. 


شبهة « الترکسیب ٩‏ 


E 


أو جوازه أو امتناعه» فلا يجوز أن يُشركه فيه مخلوق» ولا يشركه مخلوق 
في شيء من خصائصه سبحانه وتعالى . 


وأما ما نفيته فهو ثابت بالشر ع والعقل» وتسميتك ذلك 
تشبيها وتجسيما تمويه على الجهال» الذين يظنون أن كل معنى میاه 
مسي بهذا الاسم يجب نفيه. ولو ساغ هذا لكان كل مبطل يسمي 
الحق بأسماء ینفر عنها بعض الناس» ليكذب الناس بالحق المعلوم 
بالسمع والعقل. 


وبهذه الطريقة أفسدت الملاحدة على طوائف من' الئاس" 
عقوطهم" ودينهم»ء حتى أخرجوهم؟ إلى اعظم الكفر والجهالة, وأبلغ 
الغي والضلالة. 


وإن* قال نفاة الصفات(21 : إثبات العلم والقدرة والإرادة 


)١(‏ هن : سقطت من (ح). 

(۲) غ : من المسلمين. 

(۲) كذا في (ت)» وفي النسخ الأخرى : عقلهم. 

(4) ات : خرجوا. 

(ف) ب , ر : ولذا. 

)٦(‏ القائل منا الفلاسفة. انظر مثلا کتاب «النجاةه لابن سیناءرص۲۲۸-۲۲۷) 
فصل في بساطة الواجب» و (ص ۲4۵-۲4۳) فصل نی آن واجب الوجود بذاته 
عقل وعاقل ومعقول. و (ص ۲4۰-۲4۵) فصل في آنه بذاته معشوق وعاشق 
ولذيذ وملتذء وأن اللذة هي إدراك الخير الملاثم» و (ص ۲0۱-۲4۹) فصل في 
تحقيق وحدانية الأول بأن علمه لا يخالف قدرته وإرادته وحياته في الفهوم بل ذلك 
كله واحد. 

(۷) ت 6 ح : مستلزم. 


بت 


قيل : وإذا قلع : هو موجود واجب. وعقل وعاقل ومعقول» 
(۱وعاشق ومعشوق. ولذیذ وملتذ ولذة ۱ آفلیس" الفهوم من هذا هو 
الفهوم من هذا ؟ فهذه معان متعددة متغايرة في العقل وهذا تركيب 
عندك» وأنتم تثبتونه وتسمونه توحيدا. 

فإن قالوا : هذا توحيد في الحقيقة وليس هذا تركيبا ممتنعا. 

قيل هم : واتصاف الذات بالصفات " اللازمة للها توحيد في 
الحقيقة وليس هو“ تركيبا متنعا. 


"وذلك أنه* من المعلوم بصري" المعقول أنه ليس معنی کون 
الثيء عالا هو معنی كونه قادراء ولا نفس ذاته هو نفس کونه عالا 
قادراء فمن جوز أن تكون هذه الصفة هي(" [الأحرى» وأن تكون 
الصفة ھی۷)] الموصوف فهو من أعظم-الناس سفسطةء ثم إنه 
متناقض*» فانه ان جوّز ذلك جاز آن یکون وجود هذا هو وجود 
هذا» فیکون الوجود واحدا بالعین لا بالنوع. 


وحینگذ» فإذا کان وجود المکن هو وجود الواجب» کان وجود 
كل مخلوق ‏ يعدم بعد وجوده ويوجد بعد عدمه ‏ هو نفس وجود 
ا حق القدم الدام البایی الذي لا يقبل العدم. 


)١1١(‏ ما بينهما في (غ) فقط. 

(۲) كذافي (ح)؛ وف النسخ الأخرى : فلیس. 

(۳) ب : واتصاف الصفات بالذات. 

)٤(‏ هو : کذا ف (غ)» اللسخ الأحرى : هذا. 

(هم) ما بينهما انفردت به نسختا (غ » م) وقد کتب لی (م) با مامش. 
(6) م: أن. 

() غ :يفي صرخ. 

(۷-۷) ما بینهما سقط من (غ). 

)^( مم : تناقض. 


یح هذا الأصل 


٤ 


وإذا قدّر هذا'ء كان الوجود؟ الواجب موصوفا بكل تشبيه؟ 
وتجسم» وکل نقص وکل عیب؛ کا يصرح بذلك أهل وحدة الوجود» 
الذين؟ طردوا هذا ل الفاسدء وحينعذ فتكون أقوال نفاة الصفات 
باطلة على كل تقد 

وهذا باب مطردء فإن كل واحد من النفاة لما أخبر به 
الرسول ۳ صلى الله عليه وسلم ۷ من الصفات» لا ينفي شيعا فرارا 
ماه هو محنور؟ - لا وقد آثبت ما" یلزمه فیه نظیر ما فر من 
فلاب له" في آخر الشر من آن یثبت موجودا واجبا قدیا متصفا 
بصفات تميزه عن غيو ولا یکون فها مائلا -خلقه فیقال له : 
وهكذا" القول في جميع الصفات» وكل ما نثبته! من الا ماء والصفات 
فلا بدّ أن يدل على قدر مشترك' تتواطاً*' فيه المسمّيات» ولولا ذلك 





)١(‏ في (م) بعد « هذا كلمة غير واضحة كأنها : تشبيبه. وفي النسخة المنقولة عنها 
[انظر المقدمة ص ۲۹ ] ترك مکانها بياضاً. 

(۲) م : وجود. 

0 م : بكل تشبيه باطل. 

)٤(‏ غ : والذین. 

)6( 9 : تقدير وهذا ترکیبا. 

)٩(‏ ت : أخير الرسول به. 

(۷) صل الله عليه وسلم : لیست ف (ت » ر > ح). 

(۸) ب : شیا فما. 

(١‏ 2 : محلود به, 

(0) ب : أثبت شيئا. 

(۷) له : في (غ) فقط. 

(۱۲) کذا نی رغ ۰6۰ السخ الأحرى : هكذا (بدون الواو). 

(۲) کذا فی (ب) » غ : ما أثبته النسخ الأحرى : ما تثبته. 

)١٤١(‏ مشترك :فی ج م فقط. وسقطت من النسخ الأحرى. 

)1( 8 +> ر یتواطا. 


الأصل التاني 
القول في الصفات 
كالقول في الدات 


جواب من سأل عن 
كن و 
صفات الله 


۳ 


ما فھم الخطاب؛ ولكن نعلم' أن ما اختص الله به» وامتاز عن خلقه 
اأعظم ما يخطر بالبال أو يدور" في الخيال". 


وهذا يتبين بالأصل الثاني وهو أن يقال : القول في 


الصفات كالقول في الذات» فإن الله ليس كمثله شيءء لا في ذاته 
ولا في صفاته وا في أفعاله» فإذاءً كان له ذات حقيقة لا تماثل 
الذوات» فالذات متصفة بصفات حقيقة لا تماثل صفات سائر 
الذوات°. 


فإذا قال السائل : كيف استوى على العرش ؟ 
قیل لہ - کا قال رییعة(٦)‏ ومالك وغرضا۷- : الاستواء معلومء 


والكيف مجھول؛ والإيمان به واجب» والسؤال عن الکیفیة بدعة(۸)؛ 


(١۱) 


(٢۲) 
(٤ 
(°) 
( 


(۷) 
(A) 


غ : أعلم» ب : تعلم »> ت : يعلم. 

كذا في (ت » ح )» وفي النسخ الأحرى : ويدور. 

غ : بالخيال. 

م فإن. 

ح : لا تمائل سائر الصفات. 

ربيعة بن آلي عبد الرحمن فروخ التيمي باللاء الدني رت ۱۳۰ هم العروف بربيعة 
الرأي » كان صاحب الفتوى بالمدينة وهو ثقة كثير الحديث. انظر : تاریخ 
بخداد 4۳۰/۸ - 4۲۷ صفة الصفوة ۸۳/۲ - ٦۸ء‏ وفيات الأعيان 
۲ -۔ ۲۹۰ ء تذکرة ا حفاظ ۱2۸/۱ - ۱٣۹‏ میزان الاعتدال 44/۲ 
تهذیب التهذیب ۲۰۸/۳ - ۲۰۹ الاعلام 4۲/۳. 

في (ح) زيادة : رضي الله عنهما. 

أخرج اللالكائي في كتابه شرح أصول اعتقاد أهل السنة» ص ۳۹۷ ۔۔۔ ۳۹۸ 


أقوال السلف في الاستواء على العرش قال : 9 عن أم سلمة في قوله (الرحمن على 


المرش استوی) قالت : الکیف غیر معقول» والاستواء غیر جھولء والاقرار به إيمان» 


والجحود به كفر. وعن جعفر بن عبد الله قال جاء رجل إلى مالك بن أنس فقال : 


يا أبا عبد الله (الرحمن على العرش استوى) كيف استوى ؟ قال : فما رأيت مالكا 


وجد من شيء كموجدته من مقالته وعلاه الرحضاء يعني العرق. قال وأطرق القوم 


ليسم 
سسحت 


ہے-٤٤-‎ 


لألہ سال عمّا لا یعلمہ البشر؛ ولا يمكنهم الإجابة عنه 

وكذلك ' إذا قال : كيف ينزل ربنا إلى ماء الدنیا٢‏ ؟ 

قيل له : كيف هو ؟ 

فاذا قال : آنا" لا علم کیفیته؟. 

قيل له : ونحن لا نعلم كيفية نزوله» إذ العلم بكيفية الصفة 
يستلزم ° العلم بكيفية الوصوف. وهو فرع له» وتابع له". فکیف 
تطالبني بالعلم بكيفية سمعه وبصره وتكليمه ونزوله واستواثه ۲ وأنت لا 
تعلم كيفية ذاته ! 

وإذا كنت تقرٌ بأن له [ذاتا"] حقيقةء ثابتة في نفس الأ 
مستوجبة ١‏ لصفات الكمال» لا یاٹلھا" شيء) فسمعه وبصره» وكلامه 


وجعلوا ينتظرون ما يأتي منه فيه» قال فسرى عن مالك فقال : الكيف غير معقول 
والاستواء منه غير جهول» والإيمان به واجبء والسوال عنه بدعة» فاني آحاف أن 
تكون ضالا. وأمر به فأخرج. وعن أبن عيبنة قال سكل ربيعة عن قوله : (الرحمن 
على العرش استوى) كيف استوى ؟ قال : الاسنواء غير جهول» والكيف غير 
معقول» ومن الله ارس وعل الرسول البلاغ وعلینا التصدیق ». 
وأخرج البييقي في الأسماء والصفات ص ۰0-4۰۸ قولي مالك وربيعة من 
طرق أخرى معنی ما ذکر اللالكاي. . وراجع : الدر النثور ٩۱/۳‏ فقد أورد هذه 
الأول نقلا عنهما. 
(۱) ت : وکذا. 
(۲) ب » ت » ح : السماء الدنیا, 
۳( أنا : ليست في (ت » ح). 
(۶) ر 
(۶) غ : تستلزم. 
)٦(‏ لە : لیست في (ب). 
(۷) ونزولہ واستوائه : كذا في (غ) وفي النسخ الأخرى : واستوائه ونزوله. 
(۸) ذاتا : ني (ت) فقط وسقطت من النسخ الأأخرى. 
)۹( غ : مستلزمة. 
() غ عم : التي لا يماثلها. 


عرد لماقشة س یثبت 
بعض الصفات 
دود بعض 


8و 


ونزله واستواژه ثابت۱ في نفس الامر» وهو متصف بصفات الکمال 
التي لا يشابهه؟ فیہا مع ا خلوقین ویصرهم؛ وکلامهم ونزوشم 
واستواؤھم, 

وهذا الكلام لازم لهم في العقليات وفي تأويل السمعيات؛ فان 
من أثبت شيئاء ونفى شيئا بالعقل؛ إذا ألزم فيما نفاه من الصفات 
التي جاء بها الکتاب٣‏ والسنة نظير ما يلزمه فيما أثبته“» وطولب ° 
بالفرق بين امحذور' في هذا وهذا لم يجد بينهما فرقا. 

وطذا لا یوجد لنفاة بعض الصفات دون بعض - الذین 
یوجبون فیما نفوه ما التفویض» وإما التأویل ا خالف لقتضی اللفظ -- 
قانون مستقم» فإذا قیل هم : لِمّ تأولتم هذا وأقررتم هذاء والسؤال فہما 
واحد ؟ لم يكن لهم جواب صحيح. فهذا تناقضهم في النفي. 

وكذلك ١‏ تناقضهم في الإثبات» فإن من تأوّل* النصوص 
على معنى من المعاني التي يثبتها» فإنهم إذا صرفوا النص عن" المعنى 
الذي هو مقتضاه إلى معنی آخرہ لزمهم في المعنى المصروف إليه ما 
کان پلزمهم" في العنی الصروف عنه فإذا قال قائل : تأويل'! محبته 





)١(‏ كذافي (ت » ح)» النسخ الأحرى : هو ثابت, 
)٢(‏ غ : لا يشابه. 

(۳) ب : جاء بها من الكتاب. 

(54) أت : فيما اشتبه» م : ما يلزمه فيها فيما أثبته. 
(5) كذا في (غ ء م النسخ الأخرى : ولو طولب. 
(1) غ : اشدود. 

(۷) ح : وکذا. 

(۸) ب : أول. 

(۹) عن : کذا فی رت » ح) وفي النسخ الأخرى : من. 
(۷) م » ب ‏ ر : ما کان یلزم. 

(۱) تأویل : سقطت من (ب). 


الٹل الال ۔۔ الجنة 


ہے-٦٤‎ - 


ورضاه وغضبه وسخطہ ہو إرادتہ للثواب' والعقاب؛ كان ما" يلزمه 
في الإرادة نظير ما يلزمه في الحب والمقت والرضا والسخط. ولو فسر 
ذلك بمفعرلاته ‏ وهو ما خلقه من الراب والعقاب ‏ فإنّه يلزمه" في 
ذلك نظير ما فر منهء» فإن الفعل المعقول” لا بد أن يقوم أبلا 
بالفاعل؛ والثواب والعقاب [المفعول١]‏ إنما يكون على فعل ما يحبه 
ويرضاه» ويسخطه ويبغضه المثيب المعاقب» فهم إن أثبتوا الفعل على 
مثل الوجه" العقول ۸ في الشاهد للعبد متلوا"» وان آثبتوه" على 
حلاف ذلك» فكذلك [سائر]" الصفات. 
فصل 

وأما المغلان المضروبان : 

فان الله سبحانه وتعالى ‏ أخبرنا"! عما في النة من 
الخلوقات» من آصناف" الطاعم [والشارب*] واللابس والنا کح 


(۱) ت : الثواب. 

)۲( ما : سقطت من (م » ر). 

(۳) ر : یلزم. 

۶ غ : نظیر ما لزمه. 

)٥(‏ ب » ت : الفعول. لکن في هامش (ت) کتب « العقول ند صح » وقد 


سقطت الكلمة من (ح). 
)٦(‏ م» ر : العقول. ولیست الكلمة في (غ). 
(۷) ب » ر : وجه. 
(۸) ب : الفعول. 
(۹) م ؛ ر : مثلوه. 
(۱) غ : آئبتو. 
(۱) سائر : في (م) فقط. 
(۱۷)ت + ح : آخبر, ۰ 
(۱۳) ح : إضافة. 
(۱4) والشارب : زيادة من (م). 


فتراق الناس فيما 
حر اللہ په عن نفسه 
وعن اليوم الا جر 


۷ 


والساکن فأخبرنا! أن فيها لبنا وعسلا وخمرا وماء ولحما وفاكهة 
وحريرا وذهبا وفضة " وحورا وقصورا. 

وقد قال ابن عباس رضي الله عنهما : ليس في الدنيا شيء مما 
نی الجنة إلا الأماء(٣ک‏ فإذاءً كانت تلك الحقائق التي أخبر اللہ عنہاء 
هي موافقة نی الأسماء للحقائق" الوجودة فی الدنیاء وليست ماثلة هاء 
بل بينهما من التباين ما لا يعلمه إلا الله تعالى ‏ فالخالق سبحانه 
وتعا لی أأعظم مباينة للمخلوقات من" مباینة ا خلوق للمخلوق؛ ومباينته 
مخلوقاته أعظم من مباینة موجود الآخرة لموجود الدنیاء إذ ا خلوق أقرب 
إلى المخلوق الموافق له في الاسم من الخالق إلى الخلوق. وهذا 
ین واضح. 

ولهذا" افترق الناس في هذا القام ثلاث فرق : 

فالسلف والأئمة وأتباعهم 1 آمنوا بما أخبر الله به عن نفسه» 
وعن اليوم الآخرء مع علمهم بالمباينة التي بين ما في الدنيا وبين ما في 
الآخرةء وأن مباينة الله لخلقه أعظم. 

والفريق الثاني : الذين أثبتوا ما أخبر الله* به في الاخرة من 





)١(‏ ح : فأحہں ت : وأخبر, 

(۲) في (ت » ح) وقعت ( وفاكهة ) بعد (وفضقاء وی (ت) وقعت ( وحريرا ٤‏ 
بعد ووخمرا). 

() أورد ابن جرير الطبري 9591/١‏ (ط. دار المعارف) هذا الأثر في تفسير قول 
الله تعالى : (وأتوا به معشابها) و البقرة : ۲۵ » من ثلاثة طرق عن الأعمش عن أي 
ظبیان عن ابن عباس» وأخرجه اخرون» انظر الدر ا منٹور ۳۸/۱. 

(4) ح : ولذا. 

(ه) ب : هي موافقة للأسماء في الحقائق. 

(+) ب : فالخالق سبحانه مباين للمخلوقات أعظم من. 

(۷) غ : فلهذا. 

رم الله : في رغ ت) فقط. 


تأویسل الاطيےة 


للأمر والنبي 


- ع هس 


الثواب والعقاب» ونفوا كثيرا مما أخبر به من الصفات» مثل طوائف 
من أهل الكلام : [المعتزلة] ومن وافقھم'. 

والفريق الشالث : نفوا هذا وهذاء كالقرامطة الباطنية؟ 
الفلاسفة آتباع الشائین, ونحوهم من الملاحدة الذين ينكرون حقائق ما 
أخبر الله به عن نفسه وعن اليوم الآخر. 

ثم إن كثيرا منہم جعلون الأمر والنبي من هذا الباب» قيجعلون 
الشرائع المأمور بهاء واحظورات النبي عنهاء ها تأویلات باطنة تخالف 
ما یعرفه السلمون منباء کا یتأولون الصلوات۲ اطخمس؛ وصیام شهر 
رمضان» وحج البیت» فیقولون : ن الصلوات اخمس معرفة آسرارهمی 
وان صیام شهر* رمضان کتان آسرارهم» وان حج ابیت السفر 
إلى شیوحهم. ونحو ذلك من التأويلات التي يعلم” بالاضطرار أنبا 
كذب وافتراء على الرسل صلوات الله عليهم» وتحريف لكلام الل 
ورسوله عن مواضعه» وإلحاد في آيات الله. 

وقد یقولون : إن" الشرائح تلرم العامة دون الخاصةء فإذا صار 
الرجل من عارفیہم وحققہم وموحدیہم۷ رفعوا عنه الواجبات» وأباحوا 
له ا حظورات . 





: کذا في (م» وفي (غ) : من أهل الكلام ومن وافقھم؛ وفي النسخ الأخرى‎ )١( 
من أهل الكلام. فقط.‎ ... 

() ح : کالقرامطة والباطنية. 

(۲) کذا فٍ رغ) وفي النسخ الأحرى : من الصلوات. 

)٤(‏ شهر : في (غ > ب) فقط. 

() غ : تعلم. 

(5) إن : في (غ) فقط. 

(۷) غ : وموجديهم. 


EE 


وقد يوجدا في المنتسبين إلى التصوف والسلوك من يدخل في 
بعضص هذه الذاهب(۲). 

ومولاء الباطنية اللاحدة آجمع" السلمون علی آنهم آکفر من 
الیپود والنصاری. 

وما يحتج به أهل الإيمان والإثبات على هؤّلاء الملاحدة؟» حتج 
٩(‏ به كل من كان من أهل الإيمان والائبات*) علىی من يُشرك هؤلاء 
في بعض إلحادهمء فإذا أثبت لله تعالى الصفات» ونفى عنه ماثلة 


المخلوقات» ”ا دل على ذلك الآيات البينات ‏ كان ذلك هو ا حق 
الذي يوافق المنقول والمعقول٦ء‏ ویہدم أساس الال حاد والضلالات. 





)١(‏ يوجد : كذا في (ت) وفي النسخ الأخرى : يدخل. 
(۲) في كتاب بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية 7075/١‏ يذكر 
الشيخ ما ملخصه : أن اسم ١‏ الباطنية » يقال في كلام الناس على صنفين : 
أحدهما من يقول : إن للكتاب والسنة باطنا يخالف ظاهرها فهؤلاء هم 
المشهورون عند الناس باسم « الباطنية) من القرامطة وسائر أنواع الملاحدة» وهؤلاء 
قسمان : قسم يرون ذلك في الأعمال الظاهرة. ويمثل لتأويلهم الباطني للصلاة 
والصوع وا حج کا هناء ويقول : ثم خواصهم یقولون برفع هذه الظواهر عن الخاصة 
دون الجمهور وهذا الصنف يقع في القرامطة المظهرين للرفض ويقع في زنادقة 
الصوفية من الاتحادية الحلولية ويقع في غالية المتكلمة. وأما عقلاء هذه الطائفة 
الباطنیة فإنہم يقولون بالباطن ا خالف للظاھر فی العلمیات وأما العملیات فیقرونہا 
على ظاهرها وهذا قول عقلاء الفلاسفة المنتتسبين إلى الإسلام. 
وأما الثاني فالذين يتكلمون في الأمور الباطنة من الاعمال والعلوم لکن مع 
قولحم : إنها توافق الظاهر وهولاء هم الشهورون بالتصوف. 
(۳) كذا في رغ» ونی (ب) : وهولاء الباطنية اللاحدة هم الذين أجمع» وفي النسخ 
الأُحری : وهؤلاء الباطنية هم الملاحدة الذين أجمع. 
ره کذا فی (ب ء ں ء النسخ الأخرى : وما يحتج به على الملاحدة أهل الإيمان 
والائبات . 
(5ه) ما بينهما سقط من (ب). 
ری كذا في (ب » رء وفي النسخ الأحرى : المعقول والمنقول. 


ياس الأولى 


لمعل الثاني الروح 


اضطراب الناس فی 
ماهية الروح 


- ۵۰ سے 


والله سبحانه وتعالى لا تضرب لہ الأمثال التی فیہا مماثلة لخلقہ 
فإن اله لا مثل له بل له امحل الأعلى» فلا يجوز أن يشترك١‏ هو 
وا خلوق ٢‏ فی قياس يل ولا في قياس شمول تستوي" آفراده» ولكن 
يُستعمل في حقه المثل الأعلى» وهو أن كل ما اتصف بہ ا خلوق من 
کال فالخالق أَوْلَى به وكل ما تنزه “ عنه المخلوق من نقص فالخالق 
َولَى بالتنزيه عنه*» فإذا كان ا خلوق منزھا عن ممائلة ا خلوق : 
الموافقة في الاسم" » فالخالق أُوْلَى أن يُنزه عن مائلة المخلوق وإن 
حصلت موافقة في الاسم. 

وهكذا القول في المثل الثافي ‏ وهو الروح" التي فيناء 
فإنها(8» قد وصفت بصفات ثبوتية وسلبية» وقد أخبرت النصوص أا 
تعرج وقصعد من سماء إلى سماء» وأنها تُقبض5 من البدن» ونُسل منه 
کا سل الشعرة من العجین(. 

والناس مضطربون فيا : 

فمهم طوائف من أهل الكلام يجعلونها جزءاً من البدن» أو 





((). ايشرك: 

(۲) ت ‏ ح : واخلوقات. وکذا کتبت في هامش (غ) وفوقها حرف (). 
(۳) ب : يستوي. 

2 ب عاك »6 ح : ینزه. 

)٥(‏ غ : أولى به التنزيه عنه. 

)(٦(‏ : وإن حصلت موافقة في الاسم, 


)۷( : وهو أن الروح» ح : وهي أن اوج 

)۸) ۳ : سقطت من (ت). والروح یذگر ویؤنٹ (انظر تار الصحاح للرازي مادة 
2 روح ۷ 

(9) م : نقيض. 


)١١(‏ ح : العجینہ. وسیأتی بعض من هذه النصوص بعد قليل. 


0 


صفة من صفاته» كقول١‏ بعضهم : إنها النفس أو الریح التي تتردد ۲ 
في البدن» وقول بعضهم : إنها الحياة» أو المزاج» أو نفس البدن. 
ومنهم طوائف من أهل الفلسفة یصفونها با یصفون به وانججب 
الوجود عندهم ل وهي أمور یتصف به إلا متنع الوجودگ 
فیقولون : لا هي داخل البدن" ولا خارجه ولا مباينة له ولا مداخلة 
له 7 ولا متحركة ولا ساكنة» ولا تصعد ولا تهبط ولا هي ۷ جسم ولا 
عَرَض *. وقد يقولون : إنها لا تدرك [الأمور المعينة» والحقائق 
الموجودة في الخارجء ولا تدرك )] الأمور الكلية المطلقة. وقد 
یقولون : |نبا لا داخل العام" ولا خارجه( ولا مباينة له" ولا مداحلة. 
ورعا قالوا : لیست داخلة في أجسام ۲ العام ولا خارجة عنها» مع 
تفسیرهم للجسم بما يقبل الإشارة الحسية» فیصفونها بأنها* لا يكن 
الاشارة إلها ونحو ذلك من الصفات السلبية التي تلحقها*" بالعدوم 





)١(‏ مم : کا قال. 

(٢(‏ کذا فی (غ) › ر : تترد » ب » ت ۰ ح : تردد. م : الذي یتردد. 
(١‏ عندهم : ليست في (ت + ع)ر 

)٤(‏ كذا في (رء ح) وفي اللسخ الاحری : المتنع الوجود. 

(ہ) غ : لا هي داحلة في البدن. 

(5) له : في (غ) فقط. 

(۷) هي : ساقطة من (ب). 

(۸) ت ‏ ر : ولا هي عرض. 

)٩-٩(‏ ما بیهما سقط من (غ). 

(۱۰) غ : لا داخلة في العال م » ر : لا داخلة العام. 

(۱) ولا خارجه : سقطت من (ت). 

(۱۲) له : سقطت من (ت). ِ 

غ : لیست داخل أجسام العالم » ب : ليست داخلة في احاد العالم. 
(۱۶) بانها : کذا ی (ت » ج) و اللسخ الالحرى : بانه. 

)1١6(‏ 3 : پلحقها » م : تلحقه. 


سبیپا الاضط راب 


ہ-_٥-‎ 


وإذا قيل لهم : إثبات مثل هذا ممتنع في ضرورة العقل. 

قالوا : بل هذا مکن بدلیل آن الکلیات مکنة موجودق 
وهي غير مشار إليها. 

وقد غفلوا عن كون الكليات لا توجد كلية؟ إلا في الأذهان لا 
في الأعيان» فيعتمدون فيما يقولونه” في المبدأ والمعاد على مثل هذا 
الخيال الذي لا يخفى فساده على غالب الجهال. 


واضطراب * النفاة والمثبتة في الروح” كثير» وسبب ذلك 
أن الروح ‏ التي تسمى بالنفس الناطقة(") عند الفلاسفة _ ليست 
هي من جنس هذا البدن» ولا من جنس العناصر وا مولدات منہاء بل 
هي من جنس آخر مخالف لهذه الأجناس» فصار ۷ هولاء لا یعرفونها 
إلا بالسلوب التي توجب* مخالفتها للأجسام؟ المشهودة؛ وأولئك0) 
يجعلونها من جنس الأجسام المشهودة» وكلا القولين خطأً. 


)١(‏ ممكنة : في (غ) فقط. 

(؟) اتت : سيئة. 

)۲ ب : يقولون.ءت » م : يقولون به. 

)٤(‏ ت : واضطرابات. 

(ه) ب : للروح. 

)٦(‏ عرف الرجاني (التعریفات ص ۱۲۷) النفس الناطقة والنفس الفلکیة با 
( الجوهر امجرد عن المادة في ذواتها مقارنة لما في أفعالما » وكذا التهانويي (كشاف 
اصطلاحات الفنون ۰)۱۳۹۷/۲ ٹم حص التهانوي الناطقة بانها : « کال أول سم 
طبيعي اللي من جهة ما يدرك الأمور الكلية والجزئية المجردة ويفعل الأفعال الفكرية 
والحدسیة ). 

(۷( 3 > ت : وصار. 

(۸) غ : يوجب» ح : توجد. 

(9) ب : الاجسام. 

)٠١(‏ الاشارة ب « هؤلاء » إلى النفاة وهم الفلاسفة» وب « آولك » ال الثبتة وهم 
طوائف التکلمین وقد سبقت آقواهم. 


أقوال الناس في لفظ 


والحسمة: 


o. 


وإطلاق القول١‏ عليها بأمها جسم, أو ليست بجسمء يحتاج إلى 
تفصیلء فإن لفظ «١‏ الجسم ) للناس فيه" أقوال متعددة اصطلاحية 
غير معناه اللغوي. 

0 اللغة ۳ قراون : ا هو الجسد والبدن(4). وہنا 
قال 1 : ط رن ان ئا و وان تسْمَعْ 
لقرلهم 6 وقال تا 1 59 َة في العم 
والجسم 4 

وأما أهل الكلام؛ فمنهم من يقول : الجسم هو الموجود» ومنهم 
من یقول : هو۸ القاثم بنفسه؛ ومنهم من يقول : هو المركب من 
الجواهر المنفردة(). 





)١(‏ ت : القولين. 

(۲) ت : فيه للناس. 

(۳( تا فاح : فإن أهل اللغة. 

(4) في الصحاح مادة 1 جسم » « قال أبو زيد : الجسم : الجسدء وکذلك الجسمان 
والجْتّمان وقال الأصمعي 5 : الجسم والجسمان : ا حسد والجتمان : 
الشخص ». ونی لسان امرب ( الجسم : جماعة البدن أو الأعضاء من الناس 
والابل والدواب وغيرهم من الأنواع العظيمة الخلق ». 

(5) غ : الروح في الجسم. 

(5) سورة المنافقون : 4 

(۷) سورة البقرة : .۲٤١‏ 

(A)‏ ب : هذا. 

6 بر 21 وهذا قول جمهور العترلة والأشاعرة» ویعبرون عنها أيضا 
بالأجراء التي 1 تتجزأ وعرف ا جرحانی (التعریفات» ص ۱) الجر الذي ل١‏ یتجراً 
7 : 9 جوهر ذو وضع لا يقبل الانقسام أصلا لا بحسب الخارج؛ وا بحست 
الوهم أو الفرض العقليء ء تتالف الاجسام من أفرادہ بانضمام بعضها إل بعضص 1 
هو مذهب التکلمین ». 


~o 


ومنهم من يقول : هو المركب من المادة والصورة('). وكل هلا 
يقولون : إنه مشار إليه إشارة حسية. 

ومنهم من يقول : لیس رکب" لا من هذا ولا من هذاء 
هو ما٤‏ يشار إليه (*ويقال : إنه هنا أو هناك. 





وانظر کشاف اصطلاحات الفنون مادة : « الجزء ). 

وانظر عن مذهب الموهر الفرد عند التکلمین : مقالات الاسلامیین ۶/۲ 
أصول الدين للبغدادي» ص ۳٦۳١‏ التمهيد للباقلانیء ص ۰۱۸-۱۷ ال 
لابن حزم ١١۹۲/١‏ الإرشاد للجويني» ص ۷١ء‏ الشامل للجويني أيضاء 
ص "14 ۱2۸ ۰ ۱٥۸‏ ۔ ۱۵۹ ۰ 4۱ مقاصد الفلاسفة للغزالي» 
ص ۰۱۱۲-۱۷ نباية الاقدام للشهرستانی» ص ۰ -- 6۱4 الأربعين في أصول 
الدين للرازي» ص ٣٦٢٣-٣‏ مذهب الذرة عند السلمین للذکتور س. 
بینیس 21068 .8 .105 نقله عن الألانية محمد عبد الحادي أبوريدة. 

)١(‏ القائلون بأنه مركب من المادة أو الهيولى والصورة هم الفلاسفة» في التعريفات 
للجرجاني» ص ۱۳۰ « المیولی : لفظ يوناني بمعنى الأصل وال مادة» وفي الاصطلاح : 
هي جوهر في الجسم قابل لما يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانفصال محل 
للصورتين الجسمية والنوعية ؛ وفي » ص ١ 7١‏ الصورة الجسمية : جوهر متصل 
بسيط لا وجود نحله دونه قابل للأبعاد الثلاثة المدركة من الجسم في باديء النظر ) 
« الصورة النوعية : جوهر بسیط لا یم وجوده بالفعل دون وجود ما حل فیه ». 

وانظر مفاتیح العلوم للخوارزمي» ص ۱۱ -- ۱۲ء معيار العلم للغزالي» ص 
۷ -- ۰۲۹۸ کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي الواد « الصورة » « امیول ) 
« الحال» « امحل .٠‏ 

وانظر أيضا لابن سينا كتاب « الشفاء » (الافیات (۱)) القاهرق 
۸۰ھ ۔ ۱۹۲۰ ع) ٩۱/۳‏ حيث يعقد فصلا بعنوان : « فصل في تحقيق 
الجوهر الجسماني وما يتركب منه ٠‏ ثم يعقد فصلا آخر (۷۲/۳) بعنوان : « فصل 
فی أن المادة الجسمانية لا تتعرى عن الصورة ». 

وانظر في بيان معاني لفظ « الجسم ٠‏ ومناقشة قول المتكلمين والفلاسفة فيه 
منهاج السنة لابن تيمية ۲44-۲6۱/۱) ۰۲۵۲ ۰۲۱۸-۲۹۵ ۰۳۳۳-۳۳ 

(۲) ت » ح : مرکبا. 

() ح : ليس مركبا من هذا بل... 

(4) ت » ح : ما. 

(« س م) ما پینهما سقط من (ب). 


فعلى هذا إذا كانت الروح مما يشار إليه© ويتبعه" بصر الميت 


- كا قال النبي؟ صل الله عليه وسلم : ( إن الروح إذا خرج 
تبعه؟ البصر )2*0 ء وإنها تقبض ویعرج٦‏ بہا إلى السماء(”)» - 


(١) 
(۲) 
(۳) 
)٤ 
)٥( 


(0 
(¥) 





تا فاح : إن. 

ت ء ح : مما يشار إليها ويتبعها. 

النبي : ليست في (م » ت > ح). 

تح : إذا خرجت تبعها. 

عن أم سلمة قالت : دخخل رسول الله صلى الله عليه وسلم على أي سلمة وقد شق 
بصو فأغمضه ثم قال : (إن الروح إذا قبض تبعه البصر...). صحيح 
مسلم 74/9 (رقم 970) كتاب الجنائز» باب في (غماض الیت والدعاء له إذا 
حضرء سنن ابن ماجه 451/١‏ (رقم ۱404) كتاب ال جنائر باب ما جاء في 
تغميض الميت» مسند أحمد (طء دار صادر) ۰۲۹۷/۲ 

جج مر 

روی الامام مد في مسنده (ط. دار صادر) ۲۸۸-۲۸۷/4 من ثلاثة طرق عن 
الاعمش عن النهال بن عمرو عن زاذان عن البراء بن عازب حدیثا طویلا فیه قوله 
زه : (إن العبد المومن إذا كان في انقطاع من الدنیا ولقبال من الآخرة نزل إليه 
ملائكة من السماء بيض الوجوه كأن وجوههم الشمس معهم كفن من أكفان 
ا إنة وحنوط من حنوط الجنة حتى يجلسوا منه مد البصر ثم روم 
السلام حتى يجلس عند رأسه فيقول : أيتها النفس الطيبة اخرجي إلى مغفرة من 
ورضوان. قال : فتخرج تسیل کا تسيل القطرة من فيء السقاء فيأخذهاء فإذا 
أحذها لم يدعوها في يده طف عین حتی یأحنوها فيجعلوها في ذلك الكفنء وفي 
ذلك الحنوط» ويخر مها كأطيب نفحة مسك وجدت على وجه الأرض» قال : 
فیصعدون چہا... : وإث العبد الكافر. CG‏ 


وفي مسلم ۲۳۲/4 (فم ۲) کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب في 
عرض مقعد الميت من ال جنة أو النار عليه وإثبات عذاب القبر والتعوذ منه» عن أي 
هريرة وفيه (إذا .حرجت روح اومن تلقاما ملکان یصعدانہا)۔ 

وأخرج النسائي /م كتاب الجنائز باب ما يلقى به المؤمن من الكرامة 
عند خرو ج نفسه ابن حبان» ص ۱۸۷ الام ۳۵۳-۱ عن ألي هريرة أن 


اقل بالروح 


کیرب 


كانت الروح جسماً بهذا الاصطلاح . 


والمقصود» أن الروح إذا كانت موجودة حية عالة قادرق سیعة 


بصيرة» تصعد وتنزل» وتذهب ونجيء» ونحو ذلك من الصفات, 
والعقول قاصرة عن تكبيفها وتحديدهاء لأنهم لم يشاهدوا لها نظو 
والشىء إنما تدرك حقیقته۲ إما؟ بمشاهدته أو بمشاهدة؛ نظيرو» فإذا 
كانت الروح متصفة بهذه الصفات مع عدم ممائلتها لما يشاهد من 
7 

ا خلوقات فاخالق اولی بباینته مخلوقانه مع اتصافه با یستحقه من 
آسائه وصفاته» وأهل العقول هم أعجز [عن”] أن يحدّوه أو يكير 
(7منهم عن أن يحدّوا الروح أو يكيفوها" ). 


مثّلها بما يشاهده" من امخلوقات جاهلا ممثلا لها بغير شكلهاء ومي 





00 
(٢) 
(٢۴) 
)٤ 
(°) 


النبي صل الله عليه وسلم قال : (إذا حضر المؤمن أتته ملائكة الرحمة بحریرة بیضاء 
فیقولون : احرجي راضية مرضيا عنك إلى روح من الله وريحان ورب غير غضبان» 
فتخرج کاطیب ری السك حتى إنه ليناوله بعضهم بعضا...). وآخرج 
ابن ماجه ۱٤۲٤۱٤۲۳/۲‏ (رقم 4۲7۲) کتاب الزهد. باب ذکر الوث 
والاستعداد له عن ألي هريرة عن النبي صل الله عليه وسلم قال : (الميت تحضره 
الملائكة فإذا كان الرجل صالا قالوا : احرجي آیتپا النفس الطيبة. .. فلا یزال يقال 
لها حتى تخرج ثم يعرج بها إلى السماء). 

ب : وتجيء وتذهب »2 م ۰ ر : وتروح وتذهب وتبيء. 

ر يدرك حقيقة, 

إما : ليست (ت » ح). 

۱ أو مشاهدة. 


(۲-1) ما بیپما سقط من (ر). 


(Y) 
(A) 
(۹) 


کذا فی (ت ۰ ح) وفي النسخ الأخرئ : أو يكيفره. 
ت : جاحدا طا معطلا. 
م : با شاهده. 


القاعدة ال ل 
صفات الله سبحائه 


إبات وشي 


صفات الفي تتضمر 
إثبات الکمال . 


بت 0 - 


مع ذلك ثابعة ١‏ بحقيقة الإثبات "» مستحقة لا لها من الصفات - 
E E E Eb‏ 
ومن قاسه بخلقه جاهلا به ممثلاء وهو سبحانه" ثابت بمحقيقة 
الائباتء مستحق لا له من الأسماء والصفات. 


وأما الخاتمة الجامعة ففيبا قواعد نافعة : 


القاعدة الأولى ‏ أن الله سبحانه موصوف بالإثبات والنفي 
فالاثبات کإخبارہ أنه ؛ بکل شيءِ علم» وعلى” کل شيء قدير» 7 


سميع بصيرء ونحو ذلك والنفي كقوله : (١‏ لآ َأَحدُةُ مئة ولا 
> 

وينبغي أن يُعلم" آن النفي لیس فیه۸ مدح ولا کال الا ذا 
تضمن إثباتاء والا فمجرد النفي ليس فيه مدح ولا کال لان النفي 
الحض عدم محضء والعدم المحض ليس بشيء» وما ليس بشيء هو" کا 
قیل لیس بشيء؛ فضلاً عن أن يكون مدحا أو کالا. ولا النفي احضص 


(۱) م : باينة. 

(؟) الإثبات : سقطت من (ب). 

2( تت ح 3 سبحانه وتعالى . 

(4) ح : بأنه. 

(ه) ر : وهو عل. 

(5) سورة البقرة : ۲۵۵. 

() آن یعلم : ساقطة من رت) » ر : آن تعلم. 
(A)‏ فيه : ساقطة من (ر). 


آيات قرانية في ذلك 


-68- 


يوصف به المعدوم والممتنع» والمعدوم والممتنع لا یوصف' ملح ولا 
کال. ۱ 

فلهذا کان عامة ما وصف اللہ به نفسه من النفي متضمنا 
لائبات مدح كقوله : ط الله ٩‏ إللة إلا هُوَ ا EIA‏ 
میت ولا نوم ه ال قوله  :‏ ولا يَكُودُهُ حَفْظْهُمَا 204. 

فنفي السينة والنوم يتضمن كال الحياة والقيام» فهو مبين 
لكمال أنه الحي القيوم. 

وكذلك" قرله : طوَلاً يَكُودُهُ حِفْظهُمَا أي لا يكرثه؟ ولا ینقله 

وذلك مستلزم لكمال قدرته وتمامها. بخلاف الخلوق القادر إذا كان 
يقدر على الشيء بنوع كلفة ومشقةء فإن هذا نقص في قدرته» وعيب 
في قوته. 

وكذلك قوله تعالى” : » لا يَعْرْبُ عَنْهُ مثقال ذَرَةٍ في 
نوات لا في الأْض 06 7 ان کي اتیب تلم 
لعلمه بكل ذرة في السموات والأرض"). 

وكذلك قوله تعالى؟ : « وق حَلَقتَا السّمَْوَاتِ والأض 
وکا ها في م مزا تابن 201001 


(۱) ت : لا يوصفا. 

(۲) سورة البقرة : ۲۵۵. 

(۳) وكذلك : ليست في (ب » ر). 

(4) لايكرثه : كذا في (ر » ح) » ب : ولا يكرثه » غ » م : لا يكربه » ت : لا 
یکرهه. 

)٥(‏ تعالى : في ( غ » م ) فقط. 

(5) سورة سبأً : ۳. 

(۷۔۔-۷) ما بینہما سقط من (م). 

(۸) غ : مستلزمة. 

(9) تعالى : لیست في (ت ۰ ح). 

(۱۰) سورة ق : ۳۸. 


28 


اللغوب الذي هو التعب والإعياء دل على كال القدرة» ونهاية القوة. 
بمخلاف ا خلوق الذي يلحقه من النصب١‏ والكلال ما يلحقه. 

وكذلك قرله : « لا تُذْركُهُ الْأَبْصّارٌ )۱۷ء إغا٢‏ نفى 
الادراك الذي هو الإحاطة» جا قاله أکثر العلماء. وم ينف جرد 
الرؤية©2 » لأ المعدوم لا يُرىء ولیس في کونه لا یری مدے» إذ لو 
كان كذلك لكان المعدوم ممدوحاء وإنما المدح في كونه لا يحاط به 
وان ری کا انه لا حاط به وإن غُلم؛ فكما أنه إذا عُلم لا يحاط به 
علماء فکذلك |ذا ری لا بحاط به رؤية. 

فکان في نفي الادراك من (ثبات عظمته ما یکون" مدحا 
وصفة کال وکان ذلك دلیلا علی إثبات الرؤیة لا علی نفیہاء لکنه 
دليل على إثبات الرؤية مع عدم الإحاطة» وهذا هو الحق الذي اتفق 
عليه سلف الأمة وأئمتها. 

وإذا تأملت ذلك وجدت كل نفي لا یستلزم ثبوتا هو ما ۸ 
یصف! الله به نفسه فالذین" لا یصفونه الا بالسلوب لم يثبتوا في 
الحقيقة إلها محموداء بل ولا موجودا. 

وكذلك من شاركهم في بعض ذلك كالذين قالوا : انه* لا 
يتكلم أو لا يُرى3: أو ليس فوق العالم» أو لم يستو على العرش» 


,۱( ت ‏ ح : التعب. 

(۲) سوق الأنعام : .1٠١‏ في (ت) زاد : (وهو يدرك الأبصار). 
(۳) ر : ولگا. ۱ :5 

(4) أي كأ هو تفسیر أصحاب الاقوال الاخر. 

)٥(‏ ر : ما یکون فیه. 

(5) هو ها : سقطت من (ب) ت : هو ما لا یصف. 
(۷) ت : والذین. 

(۸) إنه : في رغ) فقط. 

رهم غ۰م»ت :وا بُی. 


هت 


ویقولون : لیس بداخل العالم ولا خارجه. ولا مباين للعالم ولا محايث 
له" ؛ إذ هذه" الصفات يمكن أن یوصف ما العدوم» ولیست هي 
مستلزمة٣‏ صفة ثبوت؟ ولهذا قال محمود بن سبكتكين(*2 لمن ادّعى 
ذلك في الخالق : ميّز لنا بين هذا الرب الذي تثبته' وبین المعدوم(۷), 


(١( 


رو 
2 
(٤)‏ 
)°( 


0 
رذ 


كذا في (غ) ء م : بلا محاذيا له. وكتب في الحامش : محايث» وفي النسخ 
الحری : ولا جانب له. 
غ : فهله. 
ع و ی ی ا 
مم : لبوتية. 
السلطان الغزنوي أبو القاسم محمود بن سبكتكين 497١151(‏ ه) امتدت 
سلطنته من أقاصي الهند إلى نيسابور» عاش مجاهدا في سبيل اللہ محبا للعلم 
والعلمای وله سيرة حسنة. 

انظر : المنتظم لابن امجوزي ۰0۲/۸ وفيات الأعيان ۱۸۲-۱۷۵/۰ البداية 
والهاية ۳۱-۲۷/۱۲ تاریخ ابن خلدون ۳۹۳/4 وما بعدھاء شذرات 
الذهب ۲۲۳۰/۳ الاعلام 4۷/۸ 


نت : اثبته. 


في هامش (م) کتب التعلیق التالي : « هذا الکلام قاله محمود رحمه الله لالي بکر 
بن فُورّك المتكلم ما تناظر ہو وحمد بن افیصم في مسألة العلو فظهر عليه ابن 
امیصم وغلبه باحجة وعرف محمود آن ابن فورك مبتدع حتی قیل : انه سقاه 
السم فمات اه » قلت : وقد اشتهر آمر الناظرات التي دارت في حضرة السلطان 
محمود بين ابن الميصم وهو كرامي وابن فورك وهو آشعريه ومنبا ک یقول ابن 
کثیر (البداية والنپاية ۳/۱۲) « مسألة العرش ذکرها ابن امیصم في مصدف له 
فمال السلطان محمود إلى قول ابن الهيصم ونقم على ابن فورك کلامه وأمر بطرده 
وإخراجه لموافقته لرأي الجهمية »» أما القول بأن السلطان قتله بالسم فقد رأيته 
في النجوم الزاهرة 740/4 وجاء في ذكر السبب : « لكونه قال : كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم رسرلا في حياته فقط ون روحه قد بطل وتلاشی » لکن 
السبكي (طبقات الشافعية “54/7) ينفي هذه التهمة عن ابن فورك ويذكر أنه 
مات مسموما بتدبير أعدائه من الكرامية» والقضية تحتاج إلى تحقيق ليس هذا 
محله. 


الرد عليه من وجوه 
الوجسه الأول 


ا 


وکذلك کونه لا یتکلم أو لا ینزل'ء ليس في ذلك صفة 
مدح ولا کال بل هذه الصفات فيها تشبيه" له بالمنقوصات أو 
المعدومات"» فهذه الصفات مها ما لا یتصف به [زلا*] العدوم 
ومنها ما لا يتصف به إلا الجماد* آو الناقص". 

فمن قال : لا هو مباين للعالم ولا مداخل للعالم» فهو بمنزلة من 
قال : لا هو قاثم بنفسه ولا بغيرو» ولا قديم ولا محدّث ولا متقدم على 
العام ولا مقارن له". 

ومن قال : إنه ليس بحي ولا سميع * ولا بصير ولا متکلم» لزمه 
أن يكون ميتا أصم أعمى أبكم. 

فان قال : العمى عدم البصر عمًّا" من شأنه أن يقبل البصرء 
(اوما لا يقبل البصر "© كالحائط لا يقال له : أعمى ولا بصير. 

قیل له : هذا اصطلاح اصطلحتموه وإلا فما يوصف بعدم 
الحياة والسمع والبصر والکلام یکن وصفه بالوت والصمم" والعمی 
وا خرس والعجمة. 





(۱) غءت :للا ينزل. 

(۲) غ : تشبيها. 

(۳٣(‏ ب » ت : والمعدومات. 

)٤(‏ إلا : سقطت من (غ). 

(ه) ح : الحمادات. 

(5) مء ح ؛ والناقص. 

(۷) م : ولا مقارب له. 

(8) غ : ولا میت سميع. 

(9) غ : العمی علم فما. 

( .ل ما بينهما سقط من (ب). , 
را كذا في (ت) ء وفي النسخ الآخرى : وما لم. 
(۱۷) ولصمم : في رغ » م) فقط. 


الوج ےه الشاي 


الوجه القالت 


الوحصه اليابع 


۲ 


وأيضا : فكل موجود يقبل الاتصاف بهذه الأمور ونقائضهاء 
فإن الله قادر على جعل الجماد حياء کا جعل عصا موسی حية 
ابتلعت ا حبال والعصي. 

وأيضا : فالذي١‏ لا يقبل الاتصاف ببذه الصفات أعظم 
نقصا من" يقبل الاتصاف بها مع اتصافه بنقائضهاء فالجماد الذي لا 
یوصف بالبصر ولا العمی؛ ولا الکلام ولا الخرسء أعظم نقصا من 
الحي الأعمى” الأخرس. 

فاذا؟ قيل : إن الباري ‏ [عز وجل”] لا يمكن اتصافه 
بذلكء کان فی ذلك من وصفه بالنقص أعظم مما إذا وصف با خرس 
والعمى والصمم ونحو ذلك» مع أنه إذا جعل غير قابل هما 
كان تشبيها له بالجماد الذي لا يقبل الاتصاف بواحد منهما وهذا 
تشبيه* بالجمادات لا بالحيوانات» فكيف ينكر من قال ذلك على 
غینہ ما“ يزعم أنه تشبيه بالحي ! 

وأيضا فنفس [نفي"] هذه الصفات نقصء 6 أن إثباتها كال» 
فالحياة من حيث هي» هي مع قطع النظر عن تعيين الموصوف 
بها صفة كال. وكذلك العلم والقدرة والسمع والبصر والکلام 


)١(‏ ت : فإن الذي. 

(۲) ممن : کنا في (غ)» وي النسخ الأخرى : مما. 
22( ب » ر » ح : من الاعمى الحي. 

(٤‏ ب عر : فإك. 

رم عز وجل : زيادة من (ب » ر). 

)1( ت » ح : طا. 

(۷) ت » ح : منها. 

(۸) ب ‏ ت : التشبیه. 

)۹( ح : ما 

(۱) نفي : سقطت من (غ » ب). 


مقارنة بين من ينفون 
عن الله النقيضين ومن 
يصفونه بالنفي فقط, 


۴ 


والفعل١‏ ونحو ذلك. وما كان صفة كال فهو سبحانه وتعالى" ‏ 
أحق بأن؟ يتصف به من الخلوقات» (؛فلو لم يتصف به مع اتصاف 
المخلوق به لكان المخلوق ؛» أكمل منه. 

واعلم أن الجهمية المحضة كالقرامطة” ومن ضاهاهم ينفون عنه 
تعالی اتصافه بالنقيضين حتى يقولوا : ليس بموجود ولا ليس بموجود» 
ولا حي ولا ليس بحي. 

ومعلوم أن الخلو ” عن النقيضين [ممتنع "] في بدائه * العقول» 

واخرون وصفوه بالنفي فقطء فقالوا : ليس بحي ولا سميع ولا 

وهؤلاء أعظم كفرا من أولئك من وجهء (' وأوانك أعظم كفرا 
من هولاء من وجه؟). 

فإذا قيل للؤلاء : هذا یستلزم" وصفه بنقیض ذلك کالوت 


الصمم والیکم(۱). 





(۱) بت » ح : ولعقل. 

(۲) وتعال : لیست في (ح). 

)۳( ت ٤ح‏ : آن, 

)٤  ٤(‏ ما بینهما سقط من (ب). 

(م) غ : القرامطة. 

(5) ب : الخلق. 

(۷) ممسع : سقطت من (غ). 

(۸) في هامش (ب) كتب : بداهة. وفوقها حرف (خ). 

)٩-٩(‏ ما بینهما سقط من (ح). 

(۱) ت » ح : مستلزم. 

(N)‏ والبکم : كذا في جمیع النسخ؛ والسیاق يقتضي آن تکون : والعمی» فهي نقیض 
وصفه بالبصر. 


۳ 


قالوا : إنما يلزم ذلك لو کان قابلا لذلك. 

وهذا الاعتذار يزيد قولهم فسادا. 

وكذلك من ضاهى هؤلاء» وهم الذين يقولون : ليس بداخل 
العالم ولا خخارجه! ‏ [إذا"] قيل لهم" : هذا متنع في ضرورة العقلء 
ما إذا قيل : ليس بقديم ولا محدثء ولا واجب ولا ممكنء ولا قائم 
بنفسه ولا قأثم بغيره. 

قالوا : هذا إنما يكون إذا کان قابلا لذلك: والقبول إنما يكون؛ 
من المتحيز"» فإذا انتفى التحيز؟ انتفى قبول هذين النقيضين؟. 

فيقال لهم : علم الخلق بامتناع الخلو من ^ هذين النقيضين 
هو علم مطلق» لا يستشنى منه موجود. والتحيز المذكور إن أريد 
به كون الأحياز الموجودة تحيط به» فهذا هو الداحل في العالم» وان 
أريد به أنه منحاز" عن الخلوقات» أي : مباين طاء متميز" عنہاء 
فهذا" هو الخروج. 

فالمتحيز"' یراد به تارة ما هو داخل العالم» وتارة ما هو خارج 


)١(‏ کنا نی (ت ٣‏ ئ)ء وف السخ الأحری : ولا بخارجه. 
(۲) إذا: سقطت من (غ). 

(۲) لهم: في (غ) فقط. 

)٤(‏ غ : والعقول إنما تكون. 

)٥(‏ ت : التحیز. 

)٦(‏ ر : التحییز. 

(۷) كنذا في (ت)» وفي النسخ الأحرى : المتناقضين. 

)^( اغلو من : ساقطة من (ب) ‏ غ : بامتناع الق به من. 
(۹) ب : محتاز. 

(۷) ت : أي متميز . 

(۱) م »ب »ر : وهذا. 


(۱۲) م : والتحیز » ب : والتحييز. 


القاعدة الثانية 
الألفاظ نوعان : 
۱ - لفظ ورد به 


دلیل شرعي 
حکمه 


۲ لفظ لم يرد به 
دليل شرعي 
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العالم» فإذا قيل : ليس بمتحيزء كان معناه ليس بداخل العالم ولا 
حارجه. 

فھم' غيّروا العبارة لیوموا؟ من لا يفهم حقيقة قولهم أن هذا 
معنى آخخر» وهو العنی۳ الذي علم فساده بضرووة العقل. کا فعل 
آولك في قوفم * : ليس بحي ولا ميت» ولا موجود ولا معدوم» ولا عام 
ولا جاهل. 


القاعدة الثانية ‏ أن ما أخبر به الرسول عن ربه ‏ عز 
وجل  ”‏ فإنه يجب الإيمان بهء سواء عرفنا معناه أو لم نعرف» لأنه 
الصادق المصدوق» فما جاء في" الكتاب والسنة وجب على كل 
مؤمن الإبمان به وإِن لم يفهم معناه. 

وكذلك ما ثبت باتفاق سلف الأمَة وأئمتها. مع أن هذا الباب 
يوجد عامته منصوصا في الكتاب والسنة» متفقا" عليه بين 
مت اگ 


وما تناز ع فيه المتأخرون» نفيا وإثباتاء فليس على أحد بل ولا له 
أن يوافق أحدا على إثبات لفظ أو نفيه» حتى يعرف مراده» فإن^ 
أرادة حقاقيلء وإن أراد باطلا رُدّء وإن اشتمل كلامه على حق 


() ټپ :متم 

(۲) ٿ : فيوموا » م : ليوموا على. 
(۲) العنی : سقطت من (ب). 
(4) ت ۰ ح : بقوهم. 

(ه) عز وجل : في (غ ‏ م) فقط. 
(5) م : به (بدلا من في). 

(۷) ت » ح : متفق. 

)^( 2 : فاذا. 

رف ت : فان راه. 


لفظ والجهة»؛ 


کات 


وباطل لم يُقبل مطلقا ولم يرد جميع معناه؛ بل يوق ف ١‏ اللفظ ويفسر 

فلفظ" ر الجهة » قد يراد به شيء رود شیر اللہ فيكون 
مخلوقاء کا إذا٣‏ أرید با جھة نفس العرش أو نفس“ السموات. وقد يراد 
ھا موجود غير الله تعالى» ) إذا أريد باالجهة ما فوق العام. 

ومعلوم" أنه ليس في النص إثبات لفظ « الجهة » ولا نفيه» ج 
فيه إثبات « العلو » و « الاستواء » و « الفوقية » و ١‏ العروج إليه ) 
ونحو ذلك. 

وقد عُلم أنه" ما ثم موجود إلا الخالق والخلوق» وا-خالق مباين 
للمخلوق سبحانه وتعالى» ليس* في [مخلوقاته "] شيء من ذاته, ولا 
في ذاته شيء من مخلوقاته. 

فيقال لمن نفى الجهة" : أتريد بالجهة أنها شيء موجود خلوق؛ 
فالله ليس داخلا في امخلوقات؛ أم تريد بالجهة ما وراء العالم» فلا ريب 
أن الله فوق العالّم» بائن من الخلوقات!. 


(۱) غ : توقف. 

(۲) ت : فلفظة, 

(۳) ت  :‏ إن. 

(#)هاغ » ت : ونفس. 

(©) م : بهاء غ : بالجهة. 
(5) ر : معلوم (بسقوط الواو). 
0) تاءح: أن. 

(۸) ت : وليس. 

(9) غلوقاته : سقطت من (غ). 
)٠١(‏ الجهة : في (غ) فقط. 
(۱) ب ء ت ء ح : مباين للمخلوقات. 


لفط والمتحير) 


بت ۷ 


وكذلك يقال لمن قال : إن' الله في جهة : آنرید بذلك أن الله 
فوق العالم» أو تريد به" أن الله داخل في شيء من ا نخلوقات٣.‏ فإن 
أردت الأول فهو حقء وإن أردت الثاني فهو باطل. 

وكذلك لفظ « المححيز ۲“ إن أراد به أن الله تحوزه الخلوقات 
فالله أعظم وأكبر”» بل قد" وسع كرسيه السموات والأرضء وقد قال 
نمال" : وَمَا قَدَرُوا الله حَق قذدره والأْض' جَمِيمًا بض يوم 
القيَامَةٍ وَالسّمَلْوَاتُ مَطْوبّات يِيييِهِ 2(6). وقد ثبت في 
الصحاح؟ عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال : (يقبض الله" 
الأْض ويطوي السموات بيمينه ثم يقول : أنا الملكء أين ملوك 
الأض)(٠.‏ 





)١(‏ إن : في رغ فقط. 

(۲) به : سقطت من (ت). 

(۲) ت : غلوقات. 

(6( ب » ر» ح : التحیز. 

(م) ت : أكبر وأعظم, 

)٦(‏ قد : سقطت من (ب » ر). 

)۷( م » ب ء ح : الله تعالى. 

(۸) سورة الزمر : ۷۔ 

(۹) ب ءر ؛ الصحيح. 

)١(‏ غ : إن الله يقبض. 

)١١(‏ وردت مجموعة أحاديث بهذا المعنى» لکن هذا اللفظ هر نص الحديث المروي من 
عدة طرق عن أي هريرة عن رسول الله عَيكه. 

انظره في : صحیح البخاري (فتح الباري) ۵0۱/۸ ررقم 417) كتاب تفسير 

القرآنء باب قرله : روالأض جيعا قبضته یوم القيامة والسموات مطویات 
بیمینه) [سورة الزمر : ۰۲۷۷ ۳۷۲/۱ ررقم 10۱۹) کتاب الرقاق» باب يقبض الله 
الأْض» ۳۹۷/۱۳ رقم ۷۷۸۲) کتاب التوحید باب قول الله تعالى : 


لع 


۳ 


وفی حدیث اخر : وانه لیدحوها کا یدحو الصبیان 
بالكرة)(١)‏ وفی حديث ابن عباس" : ما السموات السبع والأرضون 
السبع وما فيهن في يد الرحمن إلا كخردلة في يد أحد1(". 
وان؟ آراد به آنه منحاز عن افخلوقات أي مباين لهاء منفصل 
عنہا ء لیس حالا فیها. فهو سبحانه کا قال أئمة السنة : فوق سوانہ 
على عرشه بائن من خلقه. 


(ملك الناس)۰ ۳۹۳/۱۳ ررقم ۷:۱۳) کتاب التوحید باب قول الّه تعال : (لا 
خلقت بيدي [سورة ص :۷۵]» صحیح مسلم ۲۱۵۸/4 (رقم ۲۷۸۷) کتاب 
صفة القيامة وال جنة والنار» في فاتحته» سنن ابن ماجه 594/١‏ (رقم ۱۹۲) 
المقدمة» باب فيما أنكرت الجهمية» مسند أحمد (ط. دار صادں) ۳۷۱/۲ 
الدارمي ٠۲٠/۲‏ كتاب الرقاق» باب في شأن الساعة ونزول الرب تعالى» كتاب 
التوحيد لابن خزيمة» ص ۸٦ء‏ كتاب الأسماء والصفات للبيهقفي» ص ۰۲۹ ۰.۲۲۳ 

(1) أخرج ابن جرير في تفسيو 17/14 [سورة الزمر : 0۷] عن ابن وهب أخبرني 
آسامة بن زید عن أي حازم عن عبد الله بن عمر أنه رأى وسيل لله مه عل ار 
يخطب الئاس فمر بهذه الآية : (وما کو الله حق قدره والأزض جميعا قبضته یرم 
القيامة) فقال رسول الله َيه : (يأخذ السموات والأرضين السبع فيجعلها في 
كفه ثم يقول بہما کیا یقول الغلام بالكرة...) 

وأورد ابن القم (ختصر الصواعق 00 ۱ arl‏ قال وهب عن أسامة 

عن نافع عن ابن عمر أن النبي عي قراً على المنبر (والأزض جميعا قبضته يوم القيامة 
والسموات مطويات بيمينه) قال : (مطوية بیمینه برمي ببا کا يرمي الغلام بالكرة). 
وساقه ابن حجر (فتح الباري )۳۹٣/۱۳‏ عن ابن وھب عن أسامة بن زيد عن نافع 
وأني حازم عن ابن عمر. 

)٢(‏ ف (غء مع ء ب ء ر) جاء قول ابن عباس قبل حديث (وانه لیدحوھا..). 

(۳) آخرجه ابن جریر ۱۷/۲۶ [سورة الزمر : 87 قولا لابن عباس» حدثنا ابن بشار 
قال : ثنا معاذ بن هشام قال : ثني أبي عن عمرو بن مالك عن أي الجوزاء عن ابن 
عباس قال : ما السموات السبع والأرضون السبع في يد الله إلا كخردلة في يد 
حدم 

ونقله عن ابن جرير السيوطي في الدر النثور ۰۳۳۰/۵ 
(4) غ : فإن. 


القاعدة الثالتة 
القول بأن ظاهمر 
نصوص الصفات 
مراد أو ليس براد 
يحتاح إلى تفصيل 


غلط من یجعل ظاهر 
الصوص يقتضي 
اقٹیل 


- ٦۹ 


القاعدة الثالفة ‏ إذا قال القائل : ظاهر النصوص مراد» أو 
ظاهرها١‏ لیس براد. 

فإنه يقال : لفظ « الظاهر » فيه إجمال واشتركء فإن كان 
القائل یعتقد٢‏ آن ظاهرها اقثیل بصفات اخلوقین أو ما هو من 
حصائصهم. فلا ریب آن هذا غیر مراد. 

ولكن السلف والأئمة لم یکونوا یستّون هذا ظاهرا"» ولا 
برتضون* آن یکون ظاهر الفران واحدیث کنرا وباطلا وال 
۔ سبحانه وتعالىي" ‏ أعلم وأحكم من أن يكون کلامه الذي 
وصف به نفسه لا يظهر منه الا ما هو کفر وضلال" . 

والذين يجعلون ظاهرها" ذلك يغلطون* من وجهين : 

تارة يجعلون المعنى الفاسد ظاهر اللفظ. حتى يجعلوه محتاجا إلى 
تأويل يخالف الظاهرء ولا يكون كذلك. 

وتارة يردون المعنى الحق الذي هو ظاهر اللفظ لاعتقادهم 
أنه باطل. 

فالأول : کا قالوا في قوله : (عبدي جعت فلم تطعمني...) 
الحديث(3, وفي الأثر الآخر : (الحجر الأسود بمين الله في الأْضء 


(۱) ب » ر : وظاهرها. 

(؟) ب » ر : معتقدا. 

)۳( ب » ر ح : ظاهرها. 

(4) ح : وا برضون. 

 )٥(‏ سبحانه وتعالى : في (غ) فقط. 

(3١‏ وضلال : كذا في (غ) » ح : أو ضلال » م » ب » ر : واضلال» ت : إلا ما 
کان کفرا وضلالا. 

(۷) ظاهرها : سقطت من (ب). 

(N‏ كلاق ودبع ون (ر) : يعطونء وی النسخ الأخرى : يعطلون. 

 )۹(‏ ستاتي ‏ إن شاء الله بقية الحديث قريبا ومعها تخريجه. 


لات 


فمن صافحه وقيّله١‏ فكأنما صافح الله وقبّل بینه(۲ وقوله : (قلوب 
العباد بين إصبعين من آصابع الرهن)(۳). 


(١) 
00 


(۳( 


با » رں ح : آو قبله. 
أورد السيوطي في « الجامع الصغیر ٤‏ من رواية ا خطیب وابن عساکر في تاريخ 
دمشق عن جابر مرفوعا : (الحجر بمين الله في الأرض يصافح بها عباده). قال 
المناوي في شرحه فيض القدير 204/7 ١ ١‏ أي : هو بمنزلة يمينه ومصافحته فمن 
قبله وصافحه فكأنما صافح الله وقبل يمينه. قال ابن الجوزي : حدیث لا یص 
فيه إسحاق بن بشير كذبه ابن ألي شيبة وغيره. وقال الدارقطني : هو في عداد 
من یضع. وقال ابن العريي : هذا حدیث باطل فلا يلتفت إليه .٠‏ 

وأورد السيوطي أيضا (الحجر يمين الله تعالى فمن مسحه فقد بايع الله) ونسبه 
للديلمي في مسند الفردوس عن أنس» وللأزرتي في تاريخ مكة عن عكرمة مول 
ابن عباس موقوفا. 

وقال المناوي 4٠١/8‏ عن حديث أنس ( فيه على بن عمر العسكري» أورده 
الذهبي فی الضعفاء وقال : صدوق ضعفه البرقالي. والعلاء بن سلمة الرواس» قال 
الذهبي : مهم بالوضع 5 

وفي كشف الخفا للعجلوني 417/١‏ : « الحجر الأسود يمين الله في أرضم. 
رواه الطبراني في معجمه وأبو عبيد القاسم بن سلام عن ابن عباس رضي الله 
عنہما رفعه... ورواه القضاعي أيضا عن ابن عباس رضي الله عنهما موقوفا عليه... 
وله شواهد -- فاحدیث حسن وان کان ضعیفا مسب آصله کا قال بعضهم -- 
منها ما رواه الديلمي عن آنس... وما رواه الحاريث بن ألي أسامة في مسنده عن 
جابر » وذکر نصهما ک في الجامع. 

وأورده ابن الديبع (تمييز الطیب من الخبيث» ص ۸۲) من رواية الطراني 
والقاسم بن سلام عن ابن عباس مرفوعاء وقال : « وقد روي موقوفا على ابن 
عباس» قال شيخنا : هو موقوف صحیح ٢ء‏ وكذا ابن تيمية رده مرفوعا وارتضاه 
موقوفا على ابن عباس» فقال عنه (مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
(ط الریاض) )۳۹۷/٦۲‏ : ۰ ... فقد روي عن النبي عل بإسناد لا يثبت» 
والشهور نما هو عن ابن عباس » وقد أشار إلى هذا هنا بعد أسطر. 
في صحيح مسلم ١45/4‏ (رقم )۲٦٢٢‏ کتاب القدرء باب تصريف الله تعالى 
القلوب كيف شاءء مسند أحمد (ط. دار المعاوف) ٠١ 1١17/1١‏ (رقم )٣٥٦٦٦‏ 
عن عبد الله بن عمرو بنالعاص أنه سمع رسول الله مَك يقول : (إن قلوب بني 
آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرهن كقلب واحد يصرفه حيث شاء). 


سس 
سس 


۷1 


فقالوا : قد عُلم أن' ليس في قلوبنا أصابع الحق". 
فيقال هم : لو أعطيتم النصوص حقها من الدلالة لعلمتم أنها 
لا تدل" إلا على حق؛. 


أما الحديث” الواحد فقوله : (الحجر الأسود يمين الله في 
الأض» فمن صافحه وله فكأنما صافح الله ول کینه) صرت 
5 أن احجر الأسود؟"] لیس هو صفة لھ ولا هوه نفس بكينة) لانه 
قال : (يمين الله في الأرض)» وقال : (فمن قبّله وصافحه فكأغا صافح 





ری مسد أحمد (ط. دار صادر) 2187/5 سنن ابن ماجه ۷۲/۱ (رقم 
۹) ف القدمق باب فيما أنكرت الجهمية» مستدرك الحا ۵۲۵/۱ عن النواس 
بن معان قال : سمعت رسول الله گل یقول : (ما من قلب إلا وهو بين 
إصبعين من أصابع رب العالمين إن شاء أن يقيمه أقامہ وإن شاء أن يزيغه 
أزاغه...) وقد صححه الحا ووافقه الذهبي. 

وعند الترمذي ۳٤۹/٦‏ أبواب القدر» باب ما جاء أن القلوب بين إصبعي 
الرهن أحمد (ط. دار صادر) 2117/9 ۲۵۷ عن انس عن رسول الله ع 
قال : (... إن القلوب بين إصبعين من أصابع الله یقلبها کیف یشاع). وقال عته 
الترمذي ۳٥٣/٦‏ : ( حديث حسن صحيح 6. 

وفي مسند أحمد (ط. دار صادر) ٦/٢٥٥۔۔٢٢٥٥‏ عن عائشةف 505/5 ۳۱۵ 
عن أم سلمة. وأشار الترمذي ۳٣/٦‏ إلى أن في الباب ‏ بالإضافة إلى ما 
ذکرت .. حدیثا عن أي ذر. 


(۱) ب : آنه. 

)٢(‏ فی هامش (م) كتب : صوابه : أنه ليس قلوبنا في أصابع الحق. 
(۳) لا تدل : كذا في (غ » ب)ء وف السخ الأحرى : لم تدل. 
(4) غ ءر : على الحق. 

(0) الحديث : زپادة من (غ). 

)0( الأسود : سقطت من (غ »م ء ت). 

(۷) م : اللّه. 

(۸) هو : سقطت من (ب » ر). 


VY 


الله وقبّل يينه) ومعلوم أن المشبّه غير' المشبّه به» ففي نص" الحديث 
بیان آن مستلمه [لیس۲] مصافحا له» ونه ليس هو“ نفس بين 
فكيف يجعل* ظاهره كفراء وأنه" تاج" ال التأویل ۱ مع أن هذا 
الحديث إنما يعرف عن ابن عباس. 


وأما الحديث الآخر فهو في الصحيح مفسرا : (يقول ^ الله : 


عبدي جعت فلم تطعمني. فيقول : رب كيف أطعمك وأنت رب 
العالمين ؟!. فيقول : أما علمت أن عبدي فلانا جاع» فلو أطعمته 
لوجدت ذلك عندي. عبدي مرضت فلم تعدني. فيقول : رب كيف 
أعودك وأنت رب العالمين ؟!. فيقول : أما علمت آن عبدي فلانا 
مرض» فلو عدته لوجدتتي عنده)(. 


(1) 
(۲) 
۹9 
(6) 
(°) 
(0 
(¥) 
(۸) 


أن المشبه غير : كذا في (غ)» وفي التسخ الأخرى : أن المشبه ليس هو. 

نص : كذا في (ر)» وفي النسخ الأخرى : نفس. 

ليس : سقطت من (غ). 

هو : سقطت من (ت). 

ت : تجعل. 

ح : لانه. 

ت حتاج. 

21 > ب» ت : بقول. 

فی صحیح مسلم ۱۹۹۰/٤‏ (رقم )۲٥٦۹‏ کتاب البر والصلة والآداب» باب فضل 

عيادة المريضء عن أي هريرة قال : قال رسول الله ملل : رإن الله عر وجل يقول 

يوم القيامة : يا ابن ادمء مرضت فلم تعدني. قال : يا رب» كيف أعودك وأنت 

رب العالمين ؟1. قال : أما علمت أن عبدي فلانا مرض فلم تعدہہ أما علمت أنك 

لو عدته لوجدتني عنده ؟ يا ابن آدم استطعمتك فلم تطعمني. قال : يا رب 

وكيف أطعمك وأنت رب العالمين ؟! قال : أما علمت أنه استطعمك عبدي فلان 

فلم تطعمه أما علمت أنك لو أطعمته لوجدت ذلك عندي ؟ يا ابن آدم 

استسقيتك فلم تسقني. قال : يا رب كيف أسقيك وأنت رب العالمين ؟! قال : 

استسقاك عبدي فلان فلم تسقه. أما إنك لو سقيته وجدت ذلك عندي). 
وروی الامام آحمد في مسنده (ط. دار صادر) 4۰4/۲ من طریق آحر عن ألي 

هريرة نحو هذا مختصرا. 


فرق ما بين قوله تعالى 
(لا خلقت بيدي) 
وقوله (ما عملت 
أیدینا) 


= 


وہذا صریح في [أن'] الله سبحانه وتعالی٢‏ لم بمرض وم بجع 
ولکن مرض عبده رحع عبده '» فجعل جوعه جوعه ومرضه 
مرضهء» مفسيّرا ذلك بأنك (لو أطعمته لوجدت ذلك عندي» ولو 
عدته لوجدتني عنده). فلم يبق في الحديث لفظ يحتاج إلى تأويل. 

وأما قوله : (قلوب العباد بين إصبعين من أصابع الرحمن)» فإنه 
ليس في ظاهره” أن القلب متصل بالاصابعء ولا ماس باء ولا آنها 
في جوفه. ولا في قول القائل : هذا بين يدّي. ما يقتضي مباشرته 
ليديه”. وإذا قيل : 5 والسّحَابٍ المُسَّخْرٍ بَيْنَ السّماء 
والأزض 004 لم يقنض أن يكون ماسا" للسماء والااض. ونظاثر 
هذا كثية ". 

وما يشبه هذا [القول"] آن یُجعل٦‏ اللفظ نظيرا لما ليس مثله» 
كا قيل فی قوله : ما متعك آن تسنجد ما خلقث ييي چ٠‏ 
فقيل : هو مثل قوله : « او لم یَرَوا آا عَلَفْتَا لَهُم مُمًا عَولث 
آیدیتا ناما .)٩‏ 





() آن : سقطت من (غ). 

(۲) وتعال : لیست في (ت » رءح). 

(۳) عبده : سقطت من (م ‏ ت). 

(4) ب ء ر : فجعل مرضه مرضه؛ وجوعه جوعه. 
)٥(‏ غ : بظاهره. 

(5) غ۰م . ت : بالاصبع. 

(۷) غ : مباشرته لیدیه بیدیه ب : مباشرتہ له. 
 )۸(‏ سورة البقرة : ۱۶ 

(۹) ب :لم يقتض أنه مماسا. 

(۱۷) ب » ر ؛ كثير. 

)١١(‏ القول : زپادة من (ت ۰ ح). 

(۷۲) غ : ان تجعل. 

(۱۳) سورة ص : ۰۷ ۲ ۲ 
(14) سوق يس : ال. في (ب » ر) أكملت الآية (فهم لها مالكون). سے 


V€ 


فهذا ليس مثل هذاء لأنه هنا أضاف الفعل إلى الأيدي 


فصار شبیباا بقوله : « قَبِمَا كَسَبَتُ أَْدِيكُمْ ۲4ء ومناك 
أضاف الفعل إلیەہ فقال : 8 لِمَا لقث 4 ثم قال : « بِيَدَيّ 4. 


وأيضا فإنه هناك" ذكر نفسه المقدسة بصيغة المفرد» وق 


اليدين ذكر لفظة؛ التثنية» ک" في قوله : بل ياف 


4 o 
۰ 


طَنَانِ )(۱)» وهنا" أضاف الأيدي إلى صيغة الجمع» فصار 
كقوله : 


ری بِأغيينَا 0(4. 
وهذا في الجمع نظير قوله : ۳ بیّدو اللك 4( و بيَدك 


الحير "في المفرد. 


sae 


(0) 
() 


0 
(0 
2) 
0 
(¥) 


(۸) 
(۹) 
(١) 


قال ابن قتیبة فی کتابہ تفسیر غریب القرآنء ص ۳۱۸ : « خلقنا لهم مما 
عملت أيدينا : يجوز أن يكون بما عملناه بقدرتنا وقوتناء وفي اليد القوة والقدرة على 
العمل» فتستعار اليد فتوضع موضعها. هذا مجاز للعرب يحتمله هذا الحرف والله 
أعلم بما أراد » اه. 

وابن تيمية يبرز دلالة الآيتين على إثبات اليدين لله سبحانه» كا يذكر أيضا ما 
بينهما من فروق تبين أنه لو أمكن التأويل في آية (يس) فلا يمكن في آية (ص)» 
لانبا لا تحتمل من امجاز -- عند من یقول به -- ما تتمله آية (یس). 
سورة الشوری : ۳. ف (م) : مما كسبت أيدييمء وفي اللسخ الاخری : با 
م » با » ر : هنا. 
ت : بل بدلا من ۴). 
سورة المائدة ےا 
ف جميع النسخ : وهناك. ووضعتٌ : وهناء ليتناسب مع ابتداء الکلام فالإشارة 
ب و« ها » ری وب ۱ هناك » لآية (ص). 
سورة القمر : 
سورة اللك : 
سورة آل 0 :لق في جمیع السخ : (بيده الخير) فهي إذاً جملة في جموعة 
أحاديث» انظر العجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوي مادة « يدي ). 


۷۵ 


الل ا وا و مه باق تن الاک 
مظهرا آو مضمراا وتارة بصيغة ا جمع؛ کقوله : ٢‏ إِنا فْتَحْنَا لَك 
قَنْحًا مُِينَا 2١4‏ وأمثال ذلك. ولا يذكر نفسه بصيغة التثنية قطء لك 
صیغة ا جمع تقتطی ؟ التعظم الذي يستحقه؛ وربما تدل ؛ على معاني 
أسمائه» وأما صيغة التثنية فتدل على العدد المحصورء وهو مقدس 
عن ذلك. 

فلو قال : ها منعك أن تسجد لما خلقث يدي. کان 
كقرله" : ل مما عَوِلَتُ ايديا 24 وهر نظير قوله : بيده 
الملك که و دك الیز 46 ولو قال : خلقتٌ بيدي". بصيغة 
الإفراد» لكان مفارقا له فكيف إذا قال : ( حَلَقَتُ بِبَدَيّ © بصيغة 
التثنية. 

هذاء مع دلالة الأحاديث المستفيضة بل المتواترة» وإجماع 
سلف الأمةة على مثل ما دل عليه القران» کا هو مبسوط في 
موضعه(")» مشل قوله : (اللقسطون عند الله على منابر من نور عن 


(۱) ب ءر : ومضمرا. 

(؟) سور الفتح : .١‏ 

(۳) غ : يقتضي. 

(٤‏ 2 » ب : يدل. 

ره) ب : لا خلقت بيدي کقوله» ح : لما خلقت بيدي لا كان کقوله. 

)٦(‏ في جميع النسخ : (بيده الخير). 

(۷) بیدي : سقطت من (ح). 

)^( ۳ : دلالات. ۱ 

(۹) كذا قي (غ)» وفي النسخ الاخری : السلف. 

(۱۰) انظر مثلا آخر الرسالة المدنیة فی ا لحقیقة وا جاز فی الصفات ضمن مجموع فتاوی 
شیخ الاسلام (ط. الریاض) ۳۷/٦‏ -- ۳۷۲۔. 


من يقول في بعض 
الصفات : الظاهر 


مراد و لیس گراد» 


يازمه ذلك في سارها 
لال جنسها واحد 


۷ 


يمين الرحمن» وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في حكمهم وأهلمهم وما 
ولُوا).(١)‏ وأمثال ذلك. 

وإن كان القائل يعتقد أن ظاهر النصوص المتنازع؟ في 
معناھا؟ من جنس ظاهر النصوص المتفق على معناهاء والظاهر 
هو المراد في الجميع» فإن الله تعالىء لما أخبر أنه” بكل شيء علم, وأنه 
على كل شيء قديرء واتفق' أهل السنة وأئمة المسلمين [علی۲] آن 
هذا على ظاهره» وأن ظاهر ذلك * مراد كان من المعلوم أنهم لم 
يريدوا بهذا الظاهر أن يكون علمه كعلمناء وقدرته كقدرتنا. 

وكذلك لا اتفقوا على أنه حي حقيقة» عالم حقيقة» قادر 
حقيقة» لم يكن مرادهم أنه مثل الخلوق الذي هو حي علم قدیر. 

فكذلك إذا قالوا في قوله * : 99 يُحِبّهُمْ وَيُحِبُوئَهُ ۷۸۷ 


)١(‏ الحديث في صحيح مسلم ۱٥٤۸/۳‏ (رقم ۱۸۲۷) کتاب الامارق باب فضيلة 
الإمام العادل وعقوبة الجا كر والحث على الرفق بالرعية والنبي عن إدخال المشقة 
علیهم» سنن التسايي ۸۔٦۱۹‏ کتاب اداب القضاق فضل الام العادل في 
حکم؛ مسند هد (ط. دار العارف) ۲۵4/٩‏ (رقم 04۹۲ وانظر 
رقم ۰4۸۰ الأسماء والصفات للبیہقی؛ ص ۳۲۶ كلهم من طریق سفیان بن 
عبينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن أوس عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص عن 
رسول الله ۳3 

(۲) ب : التنازع. 

(۳) ت : ظاهر النص ا متنازع في معناه. 

(٤ع)‏ تعالى : في (غ » ت) فقط. 

(ه) م » ر : بانه. 

1 ع : فاتفق. 

(۷) على : سقطت من (غ). 

)^( ب » ر : وأن ظاهره ذلك. 

(۹) ح : فی قوله تعا ی. 

(۰) سورۃ المائدة : 4ه. 


VV 


و 
۰ 


رضي الله نهم وروا عن 2004 وقرله : <( كُمّ استؤى علَى 
القرش 4 : إنه على ظاهره. لم يقتض ذلك أن يكون ظاهره 
استواء کاستواء اخلوق» ولا حبا کحبہ ولا رضا کرضاہ ۴ ه 

فان کان الستمع؟ یظن آن ظاهر الصفات عاثل" صفات 
اخلوقین» لزمه أن لا يكون شيء من ظاهر ذلك مراداء وان 1 کان 
یعتقد أن ظاهرها هو ۷ ما یلیق باخالق وتختص به لم يكن له نفي 
هذا الظاهر» ونفي أن يكون مرادا إلا بدليل يدل على النفي. وليس في 
العقل ولا في“ السمع ما ينفي هذا إلا من جنس ما ينفي به" سائر 
الصفات» فيكون الكلام في الجميع واحدا. 

وبيان هذاء أن صفاتنا منها ما هي أعيان وأجسام ‏ وهي 
أبعاض لناء كالوجه واليد ؛ ومنها ما هي" معان وأعراض» وهي قائمة 
بناء كالسمع والبصر والكلام والعلم والقدرة. 

ثم [إن"'] من المعلوم أن الرب لما وصف نفسه بأنه حي عليم 
قديرء لم يقل المسلمون : إن ظاهر هذا غير مراد» لان مفهوم ذلك في 


(۱) سورة الائدة : ۱۱۹. 

(۲) سورة الأعراف : ۵4. 

(۳) زر : ولا حبه کحبه ولا رضاه کرضاه. 
)٤(‏ الستمع : سقطت من (ت). 

رم) ت : مائل, 

(5) غ : فإن. 

(۷) هو : في (غ) فقط. 

(N)‏ في : ليست في (ب » ت ۰ ح). 
)٩(‏ به : سقطت من (ب). 

(۱۰) م : أعيان أجسام. 

(۱) كذا في (م» وفي النسخ الأخرى : ما هو. 
(۱۲) إن : في (ت ح) فقط, 


۳ 


حقه مثل مفهومه١‏ في حقنا ؛ فکذلك" لا وصف نفسه بأنه خلق 
آدم بیدیه ‏ ۸ یوجب ذلك أن يكون* ظاهره غير مراد» لان مفهوم 
ذلك في حقه کمفهومه في حقناء بل صفة الوصوف تناسبه. 

فإذا كانت نفسه المقدسة ليست مثل ذوات اخلوقین» فصفاته 
كذاته” ليست مثل صفات” الخلوقين» ونسبة صفة الخلوق ^ إليه» 
كنسبة صفة الخالق إليه» وليس" المنسوب کالنسوب؛ ولا النسوب 
إليه كامنسوب إليه» كا قال النبي " صلى الله عليه وسلم : 
(ترون ربكم كما ترون الشمس والقمر) » فشبّه الرؤية بالرقية » لا 
المرئي بالمرئي(. 





(1) غ : کمفهونه. وکتب ي الامش : مثل» وفوقها حرف (خ)۔ 
(۲) غ : فلذلك. 

(۳) ت : بیده. 

(5) ح و. 

(ه) یکون : سقطت من (ب). 


)٩(‏ کذاته : سقطت من (ت). 

(۷) ليست مثل صفات : كذا في (غ). وفي النسخ الأخرى : ليست كصفات. 

(۸) غ : الخلوقین. 

(9) غ : فليس. 

)٠١0(‏ النبي : في (غ) فقط ت : کا قال رسول الله. 

(01) اتء ح : و يشبه المرثي بالمرثي . 
أحاديث الرؤية التي ورد فيا هذا التشبيه كثيرة برواياتها وطرقهاء منہا ما رواہ 
البخاري ۳۳/۲ رقم 4هه) كتاب مواقيت الصلاق باب فضل صلاة العصس 
۲ ررقم 0۷۳) کتاب مواقیت الصلاة, باب فضل صلاة الفجر ۵۹۷/۸ 
رقم 4۸۵۱) کتاب التفسیر» باب (وسبح بحمد ريك قبل طلوع الشمس وقبل 
الغروب) [سورة ق : ۱۲۳۹ 1۱۹/۱۳ رقم 0۷:۳6 ۰۷4۳۰ ۷۳) کتاب 
التوحيدء باب قول الله تعالى : (وجوه يومعذ ناضة إلى رها ناظرق) [سورة 
القيامة : ۰۲۲ ۲۳۲۳ آبو داود ۵۳-۵۱/۱۳ کتاب السنة باب في الرؤية» الترمذي 
۲۱۱-۷ صفة ان باب ما جاء في رؤية الرب تبارك وتعالى» ابن ماجه 


¬¬ 
۳۳ 


القاعدة الرابعة 
احاذیر التي يقع فيها 
من يتوهم أن مدلول 


انٹیل 


۷۹ - 


يتوهم في بعض الصفات: أو في" کثیر منہاء أو اکٹرماء أو كلهاء اُنہا 
نصرص الصفات هو تمائل صفات الخلوقين؛ ثم يريد أن ينفي ذلك الذي فهمه فيقع في 
أربعة أنواع [من احاذیر "] : 


أحدها ‏ كينه مثّل ما فهمه من النصوص بصفات ال خلوقین 


وظن؟ آن مدلول النصوص هو القثيل. 


(١۱) 
فق‎ 
(۲ 
٤ر‎ 


۱ ررقم 1737) المقدمة» باب فيما أنكرت الجهمية؛ أحمد (ط. دار صادر) 
5/4 من طرق عن إسماعيل بن ألي خالد عن قيس بن ابي حازم عن 
جرير بن عبد الله قال : كنا عند النبي صلى الله عليه وسلم إذ نظر إلى القمر ليلة 
البدر فقال : (أما إنكم سترون ربكم 6 ترون هذا القمر لا تُضامون ‏ أو لا 
تضاهون ‏ في رؤيته...). 1 
وما رواه البخاري ۲۹۳-۲۹۲/۲ (رقم 81) كتاب الأذان» باب فضل 

السجود ٤٤١-٤٤٤/١‏ (رقم )1٥۷۳‏ كتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم» 
٤۴-۳‏ (رقم »)۷٤۳۷‏ مسلم ٦۷ ۰۱۱٤۱1۳/۱‏ (رقم ۱۸۲) کتاب 
الامان باب معرفة طريق الرؤية» آبو داود ۵9-۳ الترمذي ۷/ ۰ ابن 
ماجه ۱۳/۱ ررقم ۸ هد (ط. دار صادن ۳۱۸/۲ من عدة طرق عن ألي 
هريرة حديثه الطويل وفيه : أن ناسا قالوا لرسول الله صلى الله عليه وسلم : يا 
رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة ؟. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
(هل تضارون « وفي بعض الروایات تمارون » في رؤية القمر ليلة البدر ليس دونه 
سحاب ؟). قالوا : لا یا رسول الله. قال : (هل تضارون نی الشمس لیس دونہا 
سحاب ؟) قالوا : لا يا رسول الله. قال : (فإنكم ترونه كذلك...). 

وهي : كذا في (ت) » السخ الأحرى وهو, 

في : زيادة من (غ » م). 

من احاذیر : سقطت من (غ). 


A» 


الغاني' ‏ أنه إذا" جعل ذلك هو" مفهومها وعطله“ بقيت 
النصوص معطلة عما دلت عليه من إثبات الصفات اللائقة بالله» 
فیبقی مع جنايته على النصوصء وظنه* السيء الذي ظنه بالله 
ورسوله ‏ حيث ظن أن الذي يفهم من كلامهما هو اتمثيل 
الباطل ‏ قد عطل ما أودع الله ورسوله في كلامهما من إثبات 
الصفات لله والمعاني الالحية اللائقة بجلال الله سبحانه۲ . 

الثالث ‏ أنه“ ينفي تلك الصفات" عن الله ۲ بغیر علم 
فیکون معطلا لا یستحقه الرب تعال". 

الرابح س أنه يصف [ الرب""] بنقيض تلك الصفات من 
صفات الوات والجمادات» أو صفات المعدومات. 

فيكون قد عط" صفات الكمال التي" يستحقها الرب 
تعالىا'» ومله بالنقوصات وا لمعدومات؛ وعطّل النصوص عما دلت 


)١(‏ م : والئانی. 

(۲) إذا : سقطت من (ت). 

(۳) هو : سقطت من (ت). 
)٤(‏ ب : وعطل. 

(6) غ : فظنه. 

3( 3 4 ب : الشيء. 

(/م سبحانه : في (غ) فقط ت ء ح : بجلال الله تعالى. 
(۸) غءت: أن. 

(9) الصفات : سقطت من (ت). 
)٠١(‏ ح : عن الله عز وجل. 

(۱۷) تعالى : في (غ) فقط. 

(۱۲) ب : أن, 

(۱۳) الرب : سقطت من (غ). 
(۱۶) ح : عطل به. 

(»۱) ت : الذي. 

وو یٹ 


توضيح ذلك في 
صفتي و الاستواء » 
و « العلو » 


واه 


« الاستواء » 


-4١ 


عليه من الصفات» وجعل مدلوفا هو اقثیل بالخلوقات فيجمع في الله 
وفي کلام اللہ' بين التعطيل والتمثيل» فیکون ملحدا" في أسمائه 
وایاته ۲ . 

مثال ذلك آن التصوص کلها؛ دلت على وصف الاله ° 
بالعلو والفوقية على المخلوقات» واستوائه على العرش ؛ فآما علوه ومباینته 
للمخلوقات فيُعلم بالعقل الموافق للسمع» وأما الاستواء على العرش 
فطریق" العلم به هو السمع) وليس في الكتاب والسنة وصف له بانه 
لا داخل العالم ولا خارجه. ولا مباینه ولا مداخله. 


فيظن المتوهم أنه إذا وصف بالاستواء [على العرش”"ع كان 
استواؤه كاستواء الإنسان على ظهور" الفلك والأنعام» كقوله : 
ل وَجَعَلَ لم می الف وَالألغام تا ترکبون ہ نووا عَلّی 
ظَهُورِهٍ 74 فيتخيل" أنه إذا كان مستويا على العرش كان حتاجا 
إليه كحاجة" المستوي على الفلك والأنعام» فلو انخرقت "۱ السفينة 
لسقط الستوي علیها" ولو عثرت الدّابة لخر المستوي عليها. فقياس 


)۱( تاء ح : فيجمع في كلام الله وني الله. 

(۲) ر : ممدا. 

(۲) کذا فی (غ » م) » وفي النسخ الأحرى : في أسماء الله وآياته. 

)٤(‏ ب :کا 

)٥(‏ ت : الله. 

(1) ب : وطریق. 

(۷) على العرش : سقطت من (غ). 

(۸) ت : ظهر. 

() سورة الزخرف : ۱۲ء ٠١‏ . في جميع النسخ : وسخر لكم من الفلك... 
وهو خطأ. 

)1١(‏ ح : فیتخیل له ت : فیخیل له. 

(۱۱) م : کاحتیاج. 

(۱۲) ت » ح : غرقت. 

(۱۳) علپا : سقطت من (ت). 


Af 


هذا أنه لو عدم العرش لسقط الرب تبارك وتعالل۱ء ثم يريد 
بزعمه ‏ أن ينفي هذا فيقول : لیس استواؤہ بقعود ولا استقرار. 
ولا یعلم" آن مسمی « القعود » و « الاستقرار » يقال فيه ما 
يقال في مسمى ١‏ الاستواء » !» فإن كانت الحاجة داخلة في ذلك" 
فلا فرق بين الاستواء والقعود والاستقرار» وليس هو بهذا العنی 
مستويا ولا مستقرا ولا قاعداء وإن لم يدخل في مسمى ذلك إلا ما 
يدخل في مسمی « الاستواء » فإثبات أحدهما”* ونفي الآخر تحكم. 
وقد عُلم أن بين مسمى ١‏ الاستواء » و ١‏ الاستقرار ) 
و « القعود »" فروقا معروفة "0 ولكن المقصود هنا أن يُعلم خطأ من 
ينفي الشيء مع إثبات* نظین. 
وكان هذا الخطأ من خطيه في؟ مفهوم استوائه على العرش» 
حيث ظن أنه مثل استواء الإنسان على ظهور الأنعام والفلك. 
وليس في اللفظ" ما يدل على ذلك لأنه أضاف الاستواء إلى 
نفسه الكرعة» يا أضاف إليبا! سائر أفعاله وصفاته"ء فذکر أنه خلق 


(۱) ت : لسقط الرب سبحانه, ح : لسقط الرب سبحانه وتعالى. 
(۲) ت : آولا یعلم. 
(۳) بے ر : تلك. 


)٤(‏ ت : هو هذا. 

() ر : إحداهما. 

)١(‏ م : والقعود والاستقرار. 

و ل خرن مور 

(۸) غ : ثبوت. 

رف غ : وکان هذا من خطابه من. 


غ2 ب ‏ ت » ح : في هذا اللفظ. 
(۱) الا : کنا نی رت)» وفي اللسخ الأخرى : إليه. 
(۱۲) ب ‏ ر : ساثر صفاته وأفعاله. 


A۳ 


ثم استوی» 1 ذکر' أنه قدر فهدی» وأنه بنی السماء بيد وکا ذكر 
أنه مع موسى وهارون يسمع ويرى» وأمثال ذلك. فلم" يذكر ” استواءً 
مطلقا يصلح للمخلوق» ولا عاما يتناول ا خلوقء کا م يذكر مثل ذلك 
في سائر صفاتهء وإنما ذكر استواءً أضافه إلى نفسه الكريمة. 


فلو قد على وجه الفرض الممتنع ‏ أنه هو مثل خلقه 
تعالى الله“ عن ذلك لكان استواه مثل استواء خلقه. أما إذا 
كان هو ليس ماثلا لخلقه*» بل قد عُلم أنه الغني عن الخلق» 
وأنه الخالق للعرش ولغييو» وأن كل ما سواه مفتقر إليه» وهو الغني عن 
کل ما سواہ وهو لم يذكر إلا استواء يخصه. م٢‏ يذكر استواءً يتناول 
غین ولا یصلح لە؛ کا م يذكر في علمه وقدرته ورؤيته وسمعه وخلقه إلا 
ما يختص به فكيف يجوز أن يُتوهم أنه إذا كان مستويا على العرش 
كان محتاجا إليه» وأنه لو سقط العرش لخر من عليه ! سبحانه وتعالى 
عما يقول" الظالمون وا لجاحدون* علوا كبيرا. 

هل هذا إلا جهل حض وضلال من؟ فهم ذلك أو توم" 
آو ظنه ظاهر اللفظ ومدلوله» أو جوز ذلك على رب العالمين الغني عن 





)۱( ب » ر : كا أنه ذكر. 

(۲) ت : ول. 

(۲) غ : فلم يذكر مثل ذلك فلم يذكر. 

(4) الله : في (غ ء ث) فقط. 

(ك) ر: خلقه. 

ل 

)0۷ ت : يقوله. 

مم والجاحدون : زيادة من (غ). 

رق سن ۱ 

ری أو تومه : کذا فی (م» وی اللسخ الاحری : وتوشه. 


ا خلق 


Af 


۱. بل لو قدّر أن جاهلا فهم مثل هذاء آو توهمه" لبين" له أن 


هذا لا يجوز» وأنه لم؟ يدل اللفظ عليه أصلاء كا لم يدل على نظائره 
في سائر ما وصف به الرب نفسه” . 


فلما قال سبحانه وتعا لی ٦‏ : ٭ والسّمَاءَ بَنَيْنَاهَا بأييد #(1) 


فهل یتوهم متوهم۸ أن بناءه مثل بناء الادمي احتاج» الذي يحتاج إلى 
ژیل(٩)‏ وجارف(۳) وأعوان وضرب لبن(٩)‏ وجبّل طین(۱) 


("۱) 
0 
(٢ 
(0 
ره‎ 
99 


(۷ 


)^( 
تی 


(٢) 


(N) 


(٢) 


05 


ثم قد عُلم أن الله تعالى"! خلق العالّم بعضه فوق بعض» وم 





ت : عن خلقه . 
ح وت و م4. 
ت : وأنه لا. 

2 : نفسه سبحانه. 

كذا في (غ» وفي (م) : فلما قال الله تعالى» وفي النسخ الأخرى : فلما 
قال تعالى. 

سورة الذارپات : 4۷. 

متوهم : في (غ) فقط. ۱ 

زہل : کذا نی (غ) » وفي النسخ الاحری : زنبیل. جاء في لسان العرب مادة 
(زبل) « والزبيل والزنبيل : الجراب» وقيل الوعاء يحمل فيه. فإذا جمعوا قالرا : 
زنابيل» وقيل : الإنبيل خطأ وما هو زبيل» وجمعه : ژل وژلان... والزيل : 
القفة واجمع ژل 4. 

ب : ويجازف. في لسان العرب مادة (جرف) « واجرف وامجرفة : ما جرف به, 
وجرفت الشيء أجرفه بالضم جَرْفاً أي ذهبت به كله أو جله» وجرفث الطین : 
کسسته ومنه سمي اجرفة 4. 

ت » ح : وضرب لبن وأعوان. في لسان العرب مادة (لبن) ١‏ واللبنة واللبية : التي 
یی بہاء؛ وهو المضروب من الطين مربعاء والجمع لين ولین على فَهِل وفِعْل .١‏ 
وجبل طین : کذا فی (غ ء ر)» وفی (م) : وجبل وطینء وفي (ب) : وجعل طين؛ 
وسقطت الجملة من (ت » ح). وجبْل الطين : التآثير فيه 

تعالى : ليست في (ت » ح). 


سهة و العلو؛ 


د 486- 


يجعل عاليه مفتقرا إلى سافله؛ فاهواء فوق الأرض» وليس مفتقرا إلى أن 
تحمله الارض"؛ والسحاب آیضا" فوق الأَرْضء وليس مفتقرا إلى أن 
تحمله» والسموات فوق الأرضء وليست مفتقرة إلى حمل الأَرْض لها 
فالعلي الأعلى رب كل شيء ومليكه إذا كان فوق جميع خلقه كيف" 
يجب أن يكون محتاجا إلى خلقه. أو عرشه ! أو كيف يستلزم علوه 
على خلقه هذا الافتقار وهو ليس بمستلزم في الخلوقات ! وقد عُلم أن 
ما ثبت * خلوق من الغنى عن غين فا حخالق سبحانہ٭ أحق به" 
وی . 

وكذلك قوله : ٭ أَأمِسّم مّن فی السّمَاء أن يَحْسِفٌ بِكُمْ 
الأَرْض قَإِذًا ہي کمُور 0#4) من توهم” أن مقتضبى هذه الآية أن4 
یکون اللہ فی داخل السموات؛ فهو جاهل ضال بالاتفاق» وإن كنا 
إذا قلنا : إن الشمس والقمر في السماء» يقتضي" ذلك فان حرف 
( فی ) متعلق" با قبله وما" بعده" فهو بحسب المضاف والمضاف 
إليه“٠‏ 


)١(‏ اتء ح : إلى حمل الأض له. 
(۲) أيضا : ليست في (ت » ح). 
(۳) ب : فكيف. 

)٤(‏ مر : ما یثبت. 

() ت ۰ ح : سبحانه وتعال. 
 )٦(‏ به : سقطت من (ب). 

(۷) سورة اللك : ۰۱۰ 

(۸) ب : من قوفم. 

(9) آن : سقطت من (ر). 

(۷۰) م )۰ ب ‏ ر: تقتضي. 

(۱۱) م : یتعلق. 

)1( ت » ح : ويما, 

(۱۳) ب : با قبله وما قبله. 

(14) غ : فهو بحسب المضاف إليه والمضاف إليه» ح : فهو بحسب المضاف إليه. 


كم - 


ولهذا یفرّق بین کون الشيء في الکان» وكون الجسم في الحيز» 
وکون العرض فی ا لجسم, وكون الوجه في المرآة» وكون الكلام في الورق؛ 
فإن لكل نوع من هذه الأنواع خاصية' يتميز” بها عن غيو» وان 
كان حرف «في)" مستعملا في ذلك كله *. 

فلو قال قائل : العرش فی السماء أُم٭ في الأرض ؟ لقيل : في 
رهق اه في الارض: + لفیا 
الجنة في السماء. ولا" يلزم من ذلك أن يكون العرش داخل 
السموات» بل ولا الجنةة. 

وقد ' ثبت في الصحيح عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه 
قال : (إذا سألع الله الجنة فسلوه" الفردوسء فإنها" أعلى الجنة» 
وأوسط الجنة» وسقفها عرش الرهن)(۳) . 





)١(‏ خاصية : كذا في (ب » ر) » وی اللسخ الأحرى : خخاصة. 

(۲) غ : تتميز. 

(۲) في : سقطت من (م » ر) لكن في (م) وقعت (حرف) منصوبة : وان كان حرفا 

۱ كله : في رغ فقط.‎ )٤( 

(ه) أم : كذا في رغ)» وفي النسخ الأخرى : أو 

(5) ب : آو. 

(۷( غ ۸۰ : را ب : لم ربسقوط الواو). 

(۸) ب ءر : بل ولا في الجنة. 

(۹( تت دح : فقد. ۲ 

(۲( ت رح فاسالوه. واللفظان في صحیح البخاري. 

(1) ات : الفردوس الأعلى. 

(۱۲) ت » ح : فانه. 

(۱۳) احدیث رواه آبو هربرق, وأخرجه البخاري ۱۱/۰ (رقم ۲۷۹۰) کتاب الجهاد 
والسيرء باب درجات الجاهدين في سبيل الله 4۰4/۱۳ (رقم 6۷4۲۳ کتاب 
التوحيد» باب (وكان عرشه على الماع) [سورة هود : ۷]» أحمد (ط. دار صادر) 
۳۳۹/۲ 


AV 


فهذه ال جن سقفھا الذي هو العرش' فوق الأفلاك» مع أن 
الجنة في السماء» والسماء؟ يراد به” العلو» سواء كان فوق الأفلاك أو 
تحتهاء قال تعالى : 93 فَلْيَمْدَُدْ بسَببٍ إلى الستَمَاء 4(4) وقال 
تعالى : «إ وَألْرَْنَا من السسّمَاءِ مَاءٌ طَهُورًا 6(*). 

ولا کان قد استقر فی نفوس الخاطبين" أن الله هو العلي الأعلى» 
وأنه فوق كل شيء» كان المفهوم من قوله : لمن في السنّمَاء ۷ : 
أنه في السماءء أنه في العلو وأنه فوق* كل شيء. 


وكذلك الجارية لما قال لها : (أين الله ؟). قالت : في السماء(*» 


("١(‏ م : فهذه الجنة التي سقفها هو العرشء ر : فهذه الجنة التي سقفها الذي 
ہو العرش . 

(۲) والسماء : سقطت من (ح). 

(۳) ت : بها. 

(5) سورة اخج : ه 

() سورة الفرقان : ۰.4۸ 

(5) غء مء ر : في نفوس ا خاطبین فی العلو. والزیادۃ مکتویة فی (غ)؛ في الهامش 
وفوقھا حرف (خ). 

(۷) من في السماء : في (غ) فقط. 1 

(۸) کذا في (ت » حي غ : وانه كان فوق. النسخ الاخخرى : وإن كان فوق. 


(۹) هذا جزء من حديث معاوية بن الحكم اللي الطویل وفی آخرہ : ... وکانت 
لي جارية ترعى غنا لي قل ا والجوازيّة فاطلعتٌ ذات يوم فإذا الذيب قد 
ذهب بشاة من غنمها؛ وا يجل من ني آدم آسف کا يأسفون» لكني صککتبا 
صكة نأنیت رسول اللہ زی نعظم فعظم ذلك علي. قلت يا رسول الله | أفلا 
أعتقها ؟. قال : (إثتني بها). فأتيته بها فقال لها : (أين الله ؟). قالت : في 
السماء. قال : (من أنا ؟). قالت : أنت رسول الله. قال : (اعتقها فإنها مؤمنة) 
انظره في صحيح مسلم 787--781/١‏ (رقم ۵۳۷) کتاب الساجد ومواضع 


-48- 


إنما أرادت العلو مع عدم تخصيصه١‏ بالأجسام المخلوقة وحلوله 


ا 


وإذا قيل : ١‏ العلو )» فإنه يتناول ما فوق امخلوقات كلهاء فما 


فوقها كلها هو في السماءء ولا يقتضي هذا أن يكون هناك ظرف 
وجودي يحيط به"» إذ ليس؛ فوق العالم شيء” موجود الا الله» ا 
[لو ۲7 قیل : إن” العرش في السمای فإنه لا يقتضي أن يكون العرش 
في شيء آخر موجود مخلوق. 


وزذا" قثر آن «السماء) المراد بها الأفلاك كان المراد أنه عليباء 


ج قال" : وَلَأْصلْتَكُمْ في جُدُوعٍ اشخل ٩۷‏ و6 قال : 


00 
(٢ 
(۳) 
)٤ 
)٥( 
0 
(۷) 
)(۸) 
4 


الصلاق باب تحریم الكلام في الصلاة ونسخ ما كان من إباحة» سنن أي داود 
۲۳--۲۳ كتاب الصلاة» باب تشميت العاطس ف الصلاۃ ۱۹/۹۔۱۰۷ء 
کتاب الأیمان والنذور باب فی الرقبة الؤمن سنن النسائي ١41/7‏ كتاب 
السهی الکلام في الصلاق الوطاً ۱2۰/۲ کتاب العتاقة والولاء» ما يجوز من العتق 
في الرقاب الواجبة. غير أنه أنفرد بتسمية راوي الحديث عمر بن الحكم. 


غ : مع عدم التخصيص. 

ب » ر : وخلوه فیها. 

م » ب : یط به. 

ب : أو ليس. 

شيء : سقطت من (ت). 

لو : سقطت من (غ). 

9 رغ فقط. 

وإذا : كذا في (غ) » وفي النسخ الأخرى : وإن. 
ب : کا قیل۔ 


06٠٠١9‏ سورة طه: ۷۱۔ 


- ۸۹۔-۔ 


« فَسِرُوا في الأزض 204 وم قال : ظ قسیخسو في 
الأْض 4( ويقال : فلان في الجبل» وفي السطح. وإن كان 
[عل]۲ آعلی شيء فیه*. 
القاعدة المخامسة القاعدة الخامسة س أا نظم ماه ۳9۹ به من وجه دون 
نعلم ما أخينا 4 من وجه فإن٦‏ الله تعالى ۷ قال : اقلا یرون ان ول كان من 
0-7 علد غير الله لوَجَدُوا فيه الحيلافا کیر 4ء وقال : اقم 
يَدْبْرُوا القَوُلٌ ۹ وقال 7 كِتَابٌ ناه يلك مُبَارَكَ لبروا 
آیانه رلک لو لباب ٠4‏ 0 وقال : « أقَلا يَكَدَبّرُونَ 
رن أُمْ عَلَى لوب ال ا فأمر بتدبر الکتاب کله 


وقد قال :»۳ هت آ 


۰ 


مُحْکَماث مھُیْ أم الکتاب وَأحْر مُعَشَابِهَاتٌ فَأَمّا الذِينَ في قُلُوبهم 


ريغ فيتعُونَ ما كشابَة ملاع ال وائیقاء تاأِٰیل وََا یکلم أيه 


خی 


ہا 


94 
مر 





() سورة آل عمران : ۰۱۳۷ 
(۲) سورة التوبة : ۲ 

(۳) على : سقطت من (غ). 
)٤(‏ ٿ : شيء منه. 

ره) ح :لاء 

(5) غ : وإك. 

(۷) تعالى : سقطت من (ح). 
 )۸(‏ سورة النساء : م 

.1۸ : سورۃ المؤمنون‎  )۹( 

۰۲٩ : سورة ص‎ )1١( 

(۱۱) سورة محمد : .۲٤‏ 

(۷۷) کذا نی (غ ء ح : وقد قال تعالى» النسخ الحری : وقال. 


الخلاف في إمكات 
معرفة تأويل المتشابه 


ے4 ۹ے 


إلا الله والرَاسِحُونَ في الِلم يوون 7 به كل مُنْ یلد زا وَمَا 
کر لا أُْلُو الألباب 2074© . 

وجمهور" سلف الأمة وخلفها على أن الوقف عند" قوله : 
ل وَمَا يَعْلَمْ تأُوِيلهُ إلا الله 4 وهذا هو پچ بن كعب 
وأبن مسعود وابن عباس وغيرهمئ» وروي عن ابن عباس أنه قال : 
التفسير على أربعة أوجه» تفسير تعرفه العرب من کلامھاٴء وتفسير لا 
يُعذر أحد بجهالته» وتفسیر یعلمه" العلمای وتفسیر لا یعلمه الا الّه 
من" ادعی علمه فهو کاذب(۰)۸ 

وقد روي عن مجامد(۹) وطائفة أن الراسخين في العلم یعلمون 
تأوپله( وقد قال مجاهد : عرضت المصحف على ابن عباس من 





۷ : سورة آل عمران‎  )۱( 

(۲) غ : وهاهیر. وكتب في الحامش : وجمهورء وفوقها حرف (خ). 

(۳) ت » ح : علی۔ 

)٤(‏ غ : وغورشا. 

(ع) ب : وکلامها. 

() یعلمہ : کذا فی (غ)ء وفی النسخ الأخرى : تعلمه. 

سا من 

(A)‏ هذا الأثر عن ابن عباس ذكره بسنده الطبري في مقدمة تفسيه (ط. دار 
المعارف) ١/هلاء‏ وقال ۷٦/١‏ : وقد روي نحوه عن رسول الله عله حبر في 
إسناده نظر. وذكره. انظر ما قاله أحمد شاكر في هامش تلك الصفحة» وانظر 
تفسير ابن كثير .11-16/١‏ 

() أبو الحجاج مجاهد بن جبر التابعي المكي. إمام المفسرين» ولد سنة ١‏ ھ 
وتراوحت الأقوال في وفاته ما بين سنة ٠٠١‏ إلى سنة 1٠١4‏ ه ترجمته في : 

طبقات ابن سعد 450/45/50 حلية الاولیاء ۰۳۱۰-۲۷۹/۳ تذكرة 

الحفاظ ۸۷۸1/١‏ ميزان الاعدال ۰-4۳۹/۳ع۰4 تهذيب التبذيب 
2-۰ الاعلام ہر 

)٠(‏ غ : أن الراسخين يعلمون تفسيوء وانظر في هذا اخلاف تفسیر الطبري 
رط. دار العارف) ٥٢٤-٥۰۱/٦‏ وتفسیر ابن کثیر ۹۹/۲۔--٠٠٠‏ 


التوفيق بين القولين 
بیان معاني لفظ 
2 التأويل ص 


-۹ 


فاتحته إلى خاتمته أَقف۱ عند کل اية وأسأله عن تفسیرهل(۲). 


ولا منافاة بین القولین عند التحقیق فان لفظ « التأوپل » قد 


صار بتعدد۳ الاصطلاحات مستعملا فی ثلاثة * معان : 


آحدها ‏ وهو اصطلاح كثير من المتأخرين المتكلمين” في 


الفقه وأصوله -- آن التأویل" هو صرف اللفظ عن۷ الاحتال الراجح 
ال الاحتال الرجوح لدلیل* يقترن به ؛ وهذا هو الذي عناه أكثر من 
تكلم" من المتأخرين في تأويل نصوص الصفات وترك تأويلهاء وهل 
هذا" محمود أو" مذموم» وحق" أو باطل ؟ 


(۲) 


(۳) 
(0 
ره‎ 
(2 
(Vv) 
(۸) 
(۹) 
2 
(N) 
(W) 


أقف : كذا في (غ)» وفي النسخ الأحرى : أقفه. 

روى الطبري في مقدمة تفسين (ط. دار المعارف) 4.0/١‏ بسنده عن مجاهد 
قال : عرضت المصحف على ابن عباس ثلاث عرضات من فاتحته إلى حامتہ 
أوقفه عند كل آية منه وأسأله عنها. وأورده جل من ترجم مجاهد لكن في .حلاف 
حول عدد العرضات. 


ت : متعدد. 

غ : ثلاث. 

ح : من المتكلمين. 

أن التأويل : سقطت من (ب). 

ب : من. 

غ : بدليل. 

م : يتكلم. 

هذا : كذا في (غ)» وفي النسخ الأخرى : ذلك. 
ر : آم. 

ب . ت ۰ ح : آو حق. 


-۹۲- 


والغافي ‏ أن التأويل بمعنى التفسير» وهذا هو الغالب على 
اصطلاح مفسري القرآن ". ک یقول ابن جرهر(۱ وله من 
المصتفين في التفسير : « واختلف علماء التأویل ». وجاهد [مام 
المفسرين؛ قال الغوري() : إذا جاءك التفسير عن مجاهد فحسبك 
به(). وعلى تفسیرو يعتمد الشافعي وأحمد بن حنبل والبخاري 
وغيرهم° ‏ فإذا ذكر أنه يعلم تأویل التضابه فالراد؟ به" معرفة 


الثالث ‏ من معاني التأويل ‏ هو الحقيقة التي يؤول إليها 
الکلام کا قال تعلل" : هَل يَنَطْرُونَ إلا تأويله يَوْمَ يَأني كأويلة 
قول الّذِينَ سوه من قبل قذ جَاءَث رسل را بالق (). 


(۱) مفسري القرآن : كذا في (غ)» وفي النسخ الأحری : الفسرین لقرآن. 

(۲) أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد الطبري (۳۱۰-۲۲6 ه) آحد الائمة انجتهدین 
وصاحب كتاني التفسير والتاريخ المشهورين وغياماء ترجمته في : 

تاريخ بغداد ۱۱۹-٦٦٢/٢‏ وفيات الأعيان 2191191/4 تذكرة الحفاظ 

۷۲٢۲ء‏ ظبقات الشافعیة للسبکی ١۲/١١٠١٤٠ء‏ البداية والنهاية 
۷۔۱۶۷ شذرات ال ذهب ٦٦۰/٢‏ ۹٢٦۲ء‏ إرشاد اليب 
٦٤۷٦ء‏ الاُُلام .۲۹٢/٦‏ 

(۲) سفیان بن سعید بن مسروق الثوري ٠١١۹۷(‏ ه) إمام في الحديث وغيو من 
العلوم» انظر في ترجمتہ : طبقات ابن سعد ٦/۳۷۱۔٣۳۷ء‏ تاریخ بغداد 
۰۱۷-۹ وفیات الأعیان ۰۳۹۱-۳۸۲/۲ تذكرة ا حفاظ ۱۹۰/۱۔-۱۹۳ء 
البداية والهاية ۰۱۳4/۲۳ تهذيب التبذيب ٤/١۱۱۔-١٥۱۱ء‏ الأعلام .٠١۸/۳‏ 

.۹۱/۱ ذكره الطبري في مقدمة تفسيرو (ط. دار ا لمعارف)‎ )٤( 

)٥(‏ غ م » ت : الشافعي والبخاري وغیرهما. 

() ب : والراد. 

(۷) به : سقطت من (ت). 

(N‏ 1 : سقطت من (ح)؛ ٣‏ قال الله تعال. 

(۹) سورة الأعراف ۰ ۳ھ. 


-۹۳۔-۔ 


فتأويل ما في القران من أخبار المعاد' هو؟ ما أخبر الله تعا ی٣‏ 
به فيه» ثما يكون من؛ القيامة والحساب والجزاء والجنة والنار ونحو 
ذلك» ج قال" في قصة یوسف نا سجد أبواه وأخحوته : 9 وَقَالَ يَا 
گے ها + و EE‏ 2 
أبَتِ هذا تأويل رُعَْايّ من قبْلُ 236 فجعل عين ("[ما وجد في 

فالعاویل ۸ الثاني هو تفسير الكلامء وهو] ۲) الکلام الذي 
یفستر به اللفظ حتی يفهم معناه آو تُعرف۹ علته أو دليله» وهذا" 
التأويل الثالث هو عين ما هو موجود في الخارج» ومنه قول عائشة 
[رضي الله عا : کان الييي صلی الله عليه وسلم يقول في ركوعه 
وسجوده : (سبحانك اللهم ربنا ويحمدكء اللهم اغفر لي) يتأول 





)١(‏ ر : العان. 

(۲) ت : وهو. 

(۲) تعالى : في رغ ‏ م) فقط. 

)٤(‏ غ : مما يكون في » ت : مما يكون من ما يكون في. 
(ه) ت : "كم قال تعالى. 

.٠١ : سورة يوسف‎  )٦( 

(۷-۷) ما بینهما سقط من (غ). 
(۸) فالتول : سقطت من (ح). 
(۹) غ » ب : یعرف. 

(۱۰) غ : وهذا هو. 

(۱۱) رضي الله عہا : زیادة فی (ب ء ر). 
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الترآن(. تعني" قوله تصال۲: هفخ بخند نك 
واستففزة ۵(6) وقول سفیان بن عیینه(*) : السة هي تأویل الامر 
ا 

فإن نفس الفعل المأمور به "هو تأويل الأمر به")» ونفس 
الموجود الْخبّر عنه هو تأويل الخبر» والكلام خبر وأمرء وهذا 
يقول" أبو عبید() وغی : الفقهاء؟ أعلم بالتأويل من أهل اللغة. کا 





)١(‏ رواہ البخاري ۲۹۹/۲ (رقم ۸۱۷) کتاب الذان باب التسبيح والدعاء في السجود» 
۸ ررقم 4۹1۸)» کتاب تفسیر القرآن (سورة إذا جاء نصر اللہ)ء مسلم 
۱ ررقم 4۸4) کتاب الصلاة باب ما یقال في الرکرع والسجود أبو داود 
۱۳۱-۳ کتاب الصلاة باب الدعاء في الرکوع والسجود» النسایي 
۱۷۹-۲ في التطبیق, باب الدعاء في السجودء ابن ماجه ۲۸۷/۱ (رقم 
۹ کتاب (قامة الصلاة والسنة فها باب التسبیح في الرکو ع والسجود أ مد 
٦ء‏ ۹٦ء‏ ۰۱۹۰ 

(۲) تعني : كذا في (م)» ت : معنی» اللسخ الأحرى : يعني. 

(4) سورة النصر : 8. 

(ه) سفيان بن عيينه بن ميمون الحلالي (/198109 ه) محدّث واسع العلم. ترجمته 
في : حلية الأولياء #0857/1» تاريخ بغداد 218411/4/9 صفة الصفوة 
۲/-٣۱۳ء‏ وفيات الأعیان ۰۳۹۳۳۹۱/۲ تذكرة الحفاظ »۲٤٤۲٤۲/۱‏ 
میزان الاعتدال ۰۱۷۱-۱۷۰/۲ الاعلام ۱۵۹/۳ 

را ما ینہما سفط من (ت). 

(۷) ت : قال. 

)^( أبو عبيد : كذا في (م » ح)» النسخ الأخرى : أبو عبيدة. وأبو عبيد هو القاسم بن 
لام (ت 4؟؟ ه) إمام في الحديث والفقه والأدب ترجمته في : تاريخ بغداد 
-٣‏ ٤٦ء‏ طبقات الحنابلة ۰۲٦۲۲۵۹/۱‏ وفيات الأعيان ٣٠٠/٤‏ 
تذكرة الحفاظ ٦٥/٥‏ طبقات الشافعیة للسبکی ۱/ ۲۷٢٤-۲۷۰‏ البدایة واللہایة 
2199-1 عذیب التہذیب ۲۱۸۳/۸ معجم الأدباء 
٥٤۔۹٦۲‏ الاُلام .٠/٦‏ 

)٩(‏ ت : ان الفقهاء. 


۹4۵ 


| ذلك فی تفسیر اشتال الم اد لأن الققفاع: يلين 


نفس٢‏ تا آم با وف ما لوی ن ٭ لعلمهم بمقاصد الرسول صل 
الله عليه وسلمء کا يعلم أتباع أبقراط0*) وسيبويه(*» ونحوهما من 





)0 هي اللبسة المنبي عنها في عدة أحاديث عن رسول الله مَريْلَهِ , في صحيح البخاري 


(۲) 
(۳ 


٤ر‎ 


(۸ 


٤۷/-١‏ كتاب الصلاة باب ما يستر العورة عن ألي سعيد الخدري (رقم 
۷ ) واي هریرة (رقم )۳٦۸‏ وکررا فی مواضعء وفي صحيح مسلم 151/5 
(رقم ۰۹۹٥)ء‏ کتاب اللباس والزینة باب النبي عن اشتال الصماء عن جابر» وفي 
مسند أحمد (ط. دار صادر) 487/7 عن ألي هريرة » و 1/۳ عن ألي سعيد» 
و ۲۹۳/۳ عن جا وكررت الثلاثة بعد هذه المواضع في أخر» وعند أي داود 
أحاديث أبي سعيد وألي هريرة وجابر» وعند النسائي حدیثا ألي سعيد وجابر» وعند 
00 حديث اي هريرة» وعند ابن ماجه أحاديث أي سعيد وألي هريرة 
ئشة» وفي الموطأ حدیٹا أني هريرة وجابر. 

۲ في غریب المدیث لأيي عبید ۱۱۸-۷۱۷/۲ ما نصه 0 قال الأصمعي : 
اشتال الصماء عند العرب أن يشتمل الرجل بثوبه فيجلل به جسده كله ولا يرفع 
منه جانبا فیخرج منه یده. . قال أبو عبيد : كأنه يذهب إل أنه لا يدري لعله 
يصيبه شيء يريد الاحتراس منه وآن ب يقيه بیدیه فلا یقدر علی ذلك لادخاله یاهما في 
ثیابه فھذا کلام العرب؛ وأما تفسير الفقهاء» فإنهم يقولون : هو أن يشتمل بثوب 
واحد ليس عليه غين» ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على منكبيه فيبدو منه فرجه. 


والفقهاء أعلم بالتأويل في هذاء وذاك أصح معنى الكلام والله أعلم ». 


ت » ح : تفسير. 
کذا فی رغ » م) وفي (ت) : ما أمر به وما نبي عنه. وفي النسخ الأخرى : ما أمر 
به وهی عنه. 
ت » ر : بقراط. 9168ىہ0 1100 انتبت إليه رئاسة الأطباء في عصروء وتوفی سنة 
۷ ق. م. 

انظر : الفھرست لاہن الندیم ص ۰۲۸۷ تاریغ احکماء للقفطي ص ۹۰ء 
عيون الأنباء في طبقات الأطباء ص 0۷-4۳ طبقات الأطباء والحكماء لابن 
جلجل ص ١١۷١ء‏ دائرة المعارف الاسلامية مادة « بقراط ». 
آبو بشر عمرو بن عغان بن قنبر» المعروف بسيبويه (18.0148 ه) شيخ 
اللحاة. انظر : طبقات النحویین وللغوین ص ۰۷۲-۷۰ تاریخ بغداد 
۰۱۹۹-۷۲ وفیات الاعیان 210-47۳/۳ البداية والنباية 
۰۱۷۷-۷۰ الاعلام ۲۵۲/۵. 


ما جاء في القرآن أو 


ا حدیث تعم( 
بمتشابہہ 


-۹ 


مقاصدهم' ما لا يُعلم بمجرد اللغة. 'ولكن تأويل الأمر والنبي لابد من 
معرفته بخلاف تأويل ( ا خبر۔ 

إذا عرف ذلك» فأويل") ما أخبر الله" به عن نفسه المقدسة 
[الغنية؟] بما لما من [حقائق” ] الأماء والصفات هو حقيقة نفسه" 
المقدّسة المتصفة بما لما من حقائق الصفات» وتأويل ما أخبر الله به 
من الوعد والوعيد هو نفس ما يكون من الوعد والوعید* . 

وهذا ما يجيء“ في الحديث نعمل بمحكمه ونوؤم.١‏ 
بمتشاببه» لان ما ار اللہ به عن نفسه وعن الیوم الآخر فيه ألفاظ 
متشاببة» تشبه" معانيها ما نعلمه في الدنیا کا أخبر أن في الجنة 
ما ولبنا وعسلا وماء*" وخمرا ونحو ذلك» وهذا يشبه" ما في -الدنيا 
لفظا ومعنی؛ ولکن ليس هو مثله. ولا حقیقتہ'' کحقیقتہ"' 





)1غ( م ءات ء ح : مقاصدضها. 

(٢۔۔۔٢)‏ ما بینہما سقط من (ت). 

(۳) ت , ح : الله تعالی. 

: الغنية : في (م) فقط وقد كتبت في الامش وكتب فوقها : صح» ت ۰ ح‎ )٤( 
المقدسة المتصفة.‎ 

)02( 0 : سقطت من (غ). 

(۷) ت ا Wace‏ 

(۸) والوعيد : سقطت من (ب) » ر : من الوعيد والوعيد. 

)5غ( 2 م : وفذا جبيء. : 

() كذا في جميع النسخ ولعل المراد : ما يجيء في القرآن أو الحديث. 

(N)‏ 3 5 : يعمل محکمه ويومن. 

25١‏ 32 > ت » ح : يشبه, 

(1) باءر : ما يعلمه الئاس في الدنياء غ : ما يعلمه الناس في الناس. 

(۱4) وماء : ی (غ) فقط. 

(۱۵) غ : تشبیه. 

(11) ر : ولا حقيقة. 

(۱۷) كحقيقته : سقطت من (ح)- 


بالمعنى المعلوم في 
الشاهد وإن كانت 
الحقيقة مختلفة 


~۹۷ 


اسا آل قال رتا آزل کے وت ٣3ا٣‏ رین 
أسماء العباد وصفاتهم تشابه؟ ‏ أن" لا يكون لأجلها الخالق مثل 
اخلوق» ولا حقيقته كحقيقته١‏ . 
والاخبار عن الغائب لا يُفهم إن ل يُعبّر عنه" بالأسماء” المعلومة؟ 
معانیها في الشاهد" ويُعلم بها ما في الغائب بواسطة العلم بما في"! 
الشاهدء مع العلم بالفارق" المميّره وأن ما أخبر الله به من الغيب 
أعظم مما يُعلم في الشاهد. 


وفي الغائب ما لا عين رأت» ولا آذن سعت؛ ولا خطر على 


(۱) غ : وأسماء. 

(۲) ت : أولى بذلك. 

(۳) شا ور ح : بينهما. 

(5) ر : مشابه. 

)٥(‏ أن : سقطت من (ت) » ب : فلا یکون. 
)٦(‏ کحقیقته : سفطت من (ر). 

(۷) غ : إن لم يعيبر به عنه. 

(۸) ب : باسماء, 

(۹) كذا في (ت » ح)» وفي النسخ الأحرى : المعلوم. 
)١١(‏ غ : الشاهد. 

)(١(‏ ما : سقطت من (ب). 

(۱۲) ت : با فی. 

(۱۲) ب . ر : بالفرق. 


۸ 


قلب بشر(). فنحن إذا أخبرنا الله؟ بالغيب الذي اختص به من 
الجنة " والنار» علمنا معنى ذلكء وفهمنا ما أريد مثا فهمهء بذلك 
الخطابء وفسرنا ذلك. وأما نفس الحقيقة الخبّر عنهاء مثل التي لم 
تكن بعد وإنما تكون يوم القيامة» فذلك من التأويل الذي لا يعلمه 
إلا الله. 
ولهذا لما سكل مالك وغيه من السلف عن قوله [تعالى * ] 

< الرْحْمَنُ عَلَى العَرش اسكَوّى 2074 قالوا : الاستواء معلومء 
والكيف مجهولء و«الإيمان به واجب. والسوال عنه بدعتة. 
وكذلك قال ربيعة شيخ مالك قبله : الاستواء معلوم» والكيف مجهول» 
ومن الله" البيان» وعلى الرسول البلاغ» وعلینا الایمان(۸). فبین* آن 


(۱) في الحديث القدسي المروتي من طرق عن أي هريرة رضي الله عنه عن رسول الله 
ع قال : (قال الله تبارك وتعالى : أعددت لعبادي الصالحين ما لا عين رأت 
ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر). 

رواه البخاري 015/8 01 (رقم ۷۷۹٦ء )٣٦۷۸۰‏ کتاب التفسیر باب 

(فلا تعلم نفس ما آخفي هم من فرة آعین) [سورة السجدة : ۱۷ 410/۱۳ 
(رقم ۸4۹۸) کتاب التوحید باب قول الّه تعالی : (بریدون أن يبدلوا کلام الل) 
[سورة الفتح : ۱0]» مسلم ۲۱۷۵-۲۱۷۵/۶ رقم ۲۸۲۶) کتاب الجنة وصفة 
نعيمها وأهلهاء في فاتحتهء الترمذي ۵1/٩‏ أبواب تفسير القرآن عن رسول 1 الله 
ْله (سورة السجدة)» ابن ماجة ۱٤٤۷/١‏ (رقم )٣٢٤۸‏ کتاب الزھد صفة 
ان مد ۳۱۳/۲ ۳۸ تن 44. 

)۲ ب ‏ ر : الله تعال. 

)٣۳(‏ غ : في الجنة. 

)٤(‏ ت : من فهمه. 

رم تعالى : في (ر) فقط. 

(6)5 سورة طه : ه 

(۷) ب : وعل الله. 

(۸) تقدم تخر هذين القولين ص 4۳ ت ۸. 

(۹) ب » ر : فتبین. 


-۹- 


الاستواء معلوم» وأن كيفية ذلك مجهولة١.‏ 


ومثل هذا يوجد كثيرا؟ في كلام السلف والأئمة"» ينفون علم 
العباد بكيفية صفات الله وأنه لا يعلم كيف الله إلا الله» فلا يعلم ما 
هو إلا هو. وقد قال النبي صل الله عليه وسلم : (لا أحصي ثناء 


عليك» أنت ک أثنيت على نفسك) وھذا ف صحیح مسلم وغبيو(؟)) 


وقال في الحديث الآخر : (اللهم إني أسألك بكل اسم هو لك 


سميت به نفسكء أو أنزلته في كتابك؛ أو علمته أحدا من خلقكء أو 


)١(‏ ح : مجهول. 

(؟) ب ء ر : ومثل هذا كثيرا يوجد. 

(۳) غ : في کلام الأئمة والسلف. 

(4) هذا الثشاء جاء في حديثين عن رسول الله َي فقد روي من غير وجه عن عائشة 


رضي الله عنها قالت : فقدت رسول الله عله ليلة من الفراش فاتمسته فوقعت يدي 
على بطن قدمیه وهو في السجد وهما منصویتان وهو يقول : (اللهم أعوذ برضاك 
من سخطكء وبمعافاتك من عقوبتك» وأعوذ بك منك» لا أحصي ثناء عليك» انت 
کا آثیت علی نفسك). 
انظره في صحیح مسلم ۳۰۲/۱ رقم 4۸1) کتاب الصلاة باب ما یقال 

في الركو ع والسجود» سنن آيي داود ۱۳۲/۳ کتاب الصلاة باب الدعاء في الركوع 
والسجود. جامع الترمذي 409/٩‏ آبواب الدعوات باب رقم (۷۸)ء سنن النسائي 
۲ التطبیقء باب نصب القدمین في السجود» ۱۷۱/۲ التطبیق باب الدعاء في 
السجود» سنن ابن ماجه ۱۲۹۲/۲--۱۲۱۳ ررقم ۳۸6۱) کتاب الدعاء باب ما 
تعوذ منہ رسول اللہ گل الوطاً ۱۱۷/۱ في الصلاق ما جاء في الدعای مسند 
الامام أحمد (ط. دار صادر) 58/5. 

وعن علي بن أني طالب : أن النبي َه كان يقول في آخر وتره... نحو حديث 
عائشة. 

انظره في سنن ألي داود 7671/4 كتاب الصلاة باب القنوت في الوترء سنن 
النسائی ٥۹/۳‏ قیام اللیل باب الدعاء فی الوتر سنن الترمذي ٠۲۱۱/۱۰‏ أبواب 
الدعوات باب في دعاء الوتره سنن ابن ماجه ۳۷۳/۱ ررقم ۱۱۷۹) کتاب (قامة 
الصلاة والسنة فیها باب ما جاء في القنوت في الوتر» مسند مد (ط. دار العارف) 
۲ (رقم ۷۰۱). 


متوعة في مسانہا 
متفقة فی دلالتہا عل 


0 
ذات الله 


سررجٹ 


استأثرت به في علم الغيب عندك). وهذا' الحديث في المسند 

وصحيح" أبي حانم(۳). وقد أخبر فيه أن للهءٌ من الاأ ماء ما استأثر به 

في علم الغيب عندهء فمعاني هذه الأسماء التي” استأثر الله بها" 

في علم الغيب عنده لا" يعلمها غيو". 

والله سبحانه وتعالى 1 آخبرنا"۱ آنه علم» قدير» میع» بصيرال 
غفوں رحمء إلى غير ذلك من أسمائه وصفاته ؛ فنحن نفهم معنى 
ذلك» ونيز بين العلم والقدرة» وبين الرحمة والسمع والبصرء ونعلم أن 
الأسماء كلها اتفقت في دلالتها على ذات الله مع تدوع معانیہا" فهي 

)١(‏ هذا : في (غ) فقط. 

,۲( ع : وفی صحيح. 

(۲) هذا بعض من حدیث رواه - من طریق فضیل بن مرزوق حدشا آبو سلمة ا جھني 
عن القاسم بن عبد الرحمن عن أبيه عن عبد الله بن مسعود قال قال رسول الله 
وذکره. ‏ الامام أحمد في مسنده ر(ط. دار المعارف) ۲٣۸-۲۹٩/۰‏ 
(رقم ۳۷۷۱۲۰)ء ۰۱٥٤۱٥۳/٦‏ (رقم »)٤۳۱۸‏ الحام في مستدرکه 0۰۹/۱ ابن 
حبان في صحيحه (موارد الظمان إلى زوائد ابن حبان) ص ۸۹ء (رقم ۲۳۷۲)؛ 
البييقي في الأسماء والصفات ص ” ومن طريق أخرى ص ۷1. وقال الحافظ 
المنذري في الترغيب والترهيب 1۱۷٠111/۲‏ : « رواه مد والبزار وأبو يعلى وابن 
حبان في صحيحه والحآم... وروى هذا الحديث الطبراني من حديث ألي موسى 
الأشعري » قلت : وكذا أورده عن أي موسى النووي في الأذكار» ص .٠١١‏ وقد 
صحح الحديث في بحثين عنه الاستاذان أحمد شاكر في شرحه للمسند 
۲٦٦۸/٥‏ وحمد ناصر الدين الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة 
۱۸۱-۲ (رقم ۱۹۹). 

)٤(‏ ر : الله. 

ر(م) غ : الذي. 

(1) ب » ر » ح : استاثر بها. 

(۷) ت : ولا. 

(۸) ب » ر : لا یعلم بها غین. 

(5) وتعالى : في (غ ‏ م) فقط. 

(۱۰) م ‏ ب ء ار : أخبر. 

(۱) ب » ر : علم یع بصیر قدیر. 

(۱۲) ت : مع تتوعها. 


۳۳ 


وكذلك أسماء النبي ۳ مثشل' حمد» وأحمدء والاحي» 
والحاشرء والعاقب(۲). وکذلك آساء القران [مشل القسران] 
والفرقانء واحدی» والنورء والتنزيل» والشفاء وغیر ذلك(*). ومثل هذه 
الأسماء تنازع الناس فيها ؛ هل هي من قبیل الترادفة لاتحاد الذات» آو 
من قبیل التباينة لتعدد الصفات» کا إذا قیل : السیف» والصارم» 


(۱) مثل : سقطت من (ب » ر). 

(۲) وقع له صلى الله عليه وسلم أسماء كثيرة في القرآن والحديث وهذه الخمسة التي مكّل 
بها المصنف جمعها الحديث المروي من غير طريق عن محمد بن جبير بن مطعم عن 
أبيه رضي الله عنه قال : قال رسول الله عله : رإن لي أسماءء أنا عمد وأنا أحمدء 
وأنا الماحي الذي يحو الله بي الكفرء وأنا الحاشر الذي يحشر الاس علی قدمي» 
وأنا العاقب). وفي بعض رواياته جاء تفسیر العاقب بأنه (الذي ليس بعده نبي). 
وذكر ابن حجر [فتح البابي 01//5ه] بأن هذا التفسير محتمل للرفع والوقف. 

آخرج امحدیث البخاري ۵04/7 ررقم ۳۵۳۲) کتاب التاقب باب ما جاء في 
أسماء رسول الله َي +/ 541١-54.‏ (رقم 4۸۹۲) کتاب التفسیر باب (يأتي من 
بعدي اسه آحد) [سورة الصف : ]۰ مسلم 1858/4 (رقم )۲۳٥٢‏ کتاب 
الفضائل باب في أسمائه صلى الله عليه وسلم» الترمذي ۱۲۹-۱۲۸/۸ (في الأدب 
باب ما جاء في أماء النبي على أحمد ۸٠/١‏ ۸4 مالك في الموطاً 
٣٦٢-۲٢‏ كتاب الجامع» آمماء النبي» لکن آورده مرسلا فقال : عن محمد 
ابن جبير بن مطعم أن النبي صلى الله عليه وسلم قال...) 
(۲) عباة « مشل القران » ساقطةمن (غ). 
(٤‏ سی شر جل لباق وحی إل ہے سی بأسماء كثيق 
وهذه شواهد ما مثل به الشيخ : ( خن تقص یل أَحْسَنَ القصّصي يما أوْحَيْنا 
یلک مَذّا ترا [سورة بوسف : 9 ۰ ل ر رن على 0 
و الا ا تپ اس قذ جايكم مَوْعِظَة مُن کم وثیفاء لما 
في الصلور وی رخ آلنزیین [سورة يونس فوا لین اموا به 
وغزروة لصو بو اور لدي أنزل مَعَهُ أولعك هُمْ المفْلِحُون) [سورة 
الأعراف : ۷١ء‏ (وِلَه یل رب العَالمِينَ) [سورة الشعراء : ۱۹۲]. 


مسی ( الاحکام ‏ 


۳ 


والمهتد' ؛ وقصد بالصارم معنى الصرم» وفي المهدد النسبة إلى 
الهند ؟. والتحقيق أنها مترادفة في الذات متباينة في الصفات. 

ويما يوضح هذا أن الله وصف القران كله بأنه محكم وبأنه" 
متشابه» وفي موضع آخر جعل منه ما هو محكم ومنه ما هو متشابه 
فينبغي آن یعرف" الاحکام والتشابه* الذي یعمه والاحکام 
والتشابه الذي بخص" بعضه 

قال تعالی ۷ : ٭ آلر کَِابٌ أَحُكِمَ آیائۂ لئ فُعللثٰ 1 
فأخبر أنه أحكم آياته كلهاء وقال [تعالى 4]  :‏ له با زل اخ 
الحديث كتاباً مُتشابهاً مُكاني 4(") فأحبر أنه كله متشابه. 


والحكم هو الفصل بين الشيئين» واا یفصل ین 
الخصمین والحكمة" فصل بين المشتببات" علما وعملاك0 إذا مير 
بين الحق والباطل» والصدق والکذب. والنافع والضارء وذلك يتضمن 


(1) 
(۲) 


بے ر : والمهند والصارم. 

ح 
(۳) غ : نعرف › ب ءر : تعرفا. 

ر 

3 


: وأنه. 


(٤‏ : والمتشابه. 

(ه) خ : الذي تعمه الأحكام. 
)٦(‏ ب : التي نخص. 

(۷) مء ح : قال الله تعال. 
(۸) سورة هود : ١‏ 

(5) تعالل : ليست في (غ ». م). 
(۱) سوق الزبر : ۲۳. 

(۷) والحام : كذا في (غ)؛ وفي النسخ الأخرى : نال ام 
(؟1) ح : والحكم. 

(۳) پ . ت ء ح : التشاہات. 
)١4(‏ غ : علما وعلما. 


۳ 


فعل النافع وترك الضار فیقال : حکُمت السّفیه! وحکنته [ذا 
أخذت على يده", وحَكَمْت الذَّابّة وأْحْكَّمْتها إذا جعلت للا حَکَمَة 
وهو" ما أحاط بالحنك؛ من اللجام» وإحكام الشيء إتقانه» فإحكام ° 
الكلام إتقانه بتمییز 1 الصدق من الكذب في آخباره» وقييز" 
الرشد* من الغي في أوامره. 
والقران كله محکم بمعنى الاتقان؟ » فقد اہ الله ی 
بقوله  :‏ آلر لك یات الکتاب الخکيم ۱(4) فاحکم بعنی 
اما کا جعله یقص بقوله : ظ إِنّْ هَّا القْرنَ يَقٛصٗ عَلَى بني 
إمنرائيل أكتر الذي هُمْ فيه لفون (6» وجعله مفتيا في قوله : 
« فُل ال يُفِكُمْ فهِنّ وَمَا يُنْلَى عَلَيِكُمْ في الكتاب ٠4‏ أي ما 
یعلی عليكم يفتيكم فيين» وجعله هاديا ومبشرا في قوله : 
1 یچ عه 1 ےر شرف ھب ولاف راوئےے 2 
٭ إن هذا القران يَهْدِي للتي هي افوم وُر المُزِْيينَ الَذِينَ 
يَْمَُونَ الصّالِحَاتِ 19#). 


(۱) السفيه : سقطت من (ت). 
)۲( ح : یدیه. 


(۳) ت : وهي. 
(4) م : ما أحاط بالفیل ب : ما أحاط بالنط, 
)٥(‏ م : وإحكام. 


(1) پ , ر : بتمیز ‏ ت : یتمیز. 
(۷) ت : وفیز. 

(۸) ر : الرشاد. 

رخ ر : الاتفاق. 

(.۷) ت : حکما. 

(۱۷) سورة یونس : ۰۱ 

(۱۲) سورة افل : ۰۷۰ 

(۱۳) سورة النساء : ۰۱۲۷ 


(۱۵) سورة الاسراء : .٩‏ 


معتى و التشابه ) 


8ه 


وأما التشابه! الذي يعمه فهو ضد الاختلاف المنفي عنه في 
: رَلو كان من عند غَيْرٍ الله لَوَحَدُوا فيه or‏ 

4< ومو الاختلاف الذکور في قوله : ل لک لهي قول 
مُخْتَلِف ۰ يُؤْقَكُ عَنْهُ نه م مَن أَفكَ . 

فالتشابه* هنا هو تمائل الكلام وتناسبه» بحيث يصدّق بعضه 
بعضاء فإذا أمر” بأمر لم يأمر بنقيضه في موضع آخر» بل يأمر به أو 
بنظيوء أو بملزوماته» وإذا نبى عن شبيء لم يأمر به في موضع آخرء 
بل ينبى عنه» أو عن نظيو أو عن لوازمه'» إذا لم يكن هناك نسخ. 

وكذلك إذا أخبر بثبوت شيء لم يخبر بنقيض ذلك» بل بر 
بشبوته» أو بثبوت” ملزوماته» وإذا أخبر بنفي شيء لم يثبته» بل ينفيه» 
أو ينفي لوازمه» بخلاف القول امختلف* الذي ينقض بعضه بعضاء 
فیثبت الشيء تارة وينفيه أخرى» أو يأمر به وينبى عنه في وقت واحده 
آو یفرق؟ بین العائلین فیمدح آحدهما وپذم الاحرء فلا قوال ا ختلفة 
هنا هي المتضادة: والمتشاببة هي المتوافقة. 

وهذا التشابه يكون في المعافي وإن اختلفت الألفاظ» فإذا'! 
كانت المعاني يوافق" بعضها بعضاء ويعضد بعضها بعضاء 


(۱) کذا فی (ت ؛ ح) »ء النسخ الأخحرى : وأما المتشابه. 
(۲) سورة الساء : ۸۲ 

(۳) سور الذاریات : ۰۸ 4. 

(5) لم » ب : فالشابه ۵ » ر : فالتشابه. 
(ه) م ۰ ب ر : فإذا أمرنا. 

(1) ت » ح : ملزوماته. 

(۷) ب » ر : آو ثبوت. 

(۸) اختلف : سقطت من (ر). 

(۹) كنا في (غ)» وفي النسخ الأخرى : ویفرق. 
(۷) ب » ر : واذا. 

(۱۷) ت : توافق. 


التشابه قد يكون 


أمرا نسبيا 


ه ۹۰۵..ے 


ويناسب بعضها بعضاء ويشهد بعضها لبعض» ويقتضي! بعضها 
بعضا ‏ كان الکلام متشاہہاء بخلاف الكلام المتناقض الذي يضاد 
بعضه بعضا٢۔‏ 

وهذ!" التشابه* العام لا ينافي الاحکام العامگ بل هو مصدق 
لب فان الکلام احکم التقن یصدق بعضه بعضاء لا یناقض بعضه 

بخلاف الاحکام اخاصء فانه ضد التشابه الخاص» 
فالتشابه۲ الخاص هو مشایهة الشيء لغیه من وجه مع خالفتہ له من 
وجه آخرء بحيث يشتبه على بعض الناس آنه هو آو هو مثله*» ولیس 
کذلك. والاحکام هو الفصل بینهما بحیث لا یشتبه؟ أحدهما 
بالاخر. وهذا التشابه إنما یکون لقدر ۳" مشترك بين الشیئین مع وجود 
الفاصل بینهما. 

ثم من الناس من لا یہتدي للفصل بینہماء فیکون مشتبها 
عليه» ومنهم من بهتدي إلى ذلك» فالتشابه" الذي لا تمییز معہ" قد 
يكون من الأمور النُسبيّة الاضافية» بحيث يشتبه على بعض الناس دون 


)١(‏ ب : أو يقتضي. 

(۲) ح : بعضها. 

(۳) ت . ح : فهدا. 

(٤‏ ب » ر : المتشابه. 

(ه)» ب : والعام. 

)1( ب : المتشابه. 

(۷) كذا في (غ)» وفي النسخ الأحرى : والتشابہ. 
(۸) ت : أو مثله. 

(۹) ب : بمحيث يشتبه. 

)1١(‏ كنا في (غ)؛ وفي النسخ الأخرى : بقدر. 
(۱۱) ب »ر : فالتشابه. 

(۱۷) ح : الذي لا يعميز مع ب : الذي لا تبيين معه. 


۱۹ 


بعض» ومثل هذا یعرف ۱ منه أهل" العلم ما يزيل عنهم" هذا 
الاشتباه» کا إذا اشتبه على بعض الناس ما وعدوا به في الآخرة با 
يشهدونه في الدنيا فظن أنه مثله» فعلم” العلماء أنه ليس هو" مثله 
وإن كان مشبها له من بعض الوجوه. 


ومن هذا الباب الشبه التي۷ یضل ببا بعض الناس» وهي ما 
يشتبه“ فيا الحق بالباطل*» حتی یشتبه۲ (۱[علی بعض الناس» ومن 
آوي العلم بالفصل بین هذا وهذا" ۳۸ یشتبه6] علیه ا حق بالباطل. 

والقیاس الفاسد نا هو من باب الشيبات» لأنه تشبيه؟! 
للشيء في بعض الأمور با لا يشبهه فيه» فمن عرف الفصل بين 
الشيئين اهتدى" للفرق الذي يزول به الاشتباه والقياس الفاسد. 


)١(‏ ر : تعرف. 

(۲) غ : یعرف من هو أهل. 
۵۵ م : عته. 

)٤(‏ فظن : کلا ی ( ۰ ح) » ب » ر : وظن» غ » ت : فیظن. 
(ه) غ : فعلمه » ت : فیعلم. 
(") هو : ليست في (ت » ح). 
رب ب : الذي. 

(۸) ر : وفذا ما یشبه. 

)۹( ح : الحق والباطل. 

(۲( ت : تشبه ر : یشبه. 
(۱س۱۲) ما بینپما سقط من (غ). 
(۱۲) ب ء ر : بين هذا من هذا. 
O)‏ ت » ر : ول. 

(۱8) ب : لا تشبیه. 

(ه۱) ر : اهدی » ب : هدي. 


عامة الضلال من 
جهة التشابه 


مذاهب طباگف 


ضلت من هذه الجهة 


۷ 


وما من شيئين إلا ويجتمعان في شيءء ويفترقان في شيء» 
فبینہما' اشتباہ من وجه وافتراق من وجه. ولهذا" کان ضلال" بني 
ادم من قبل التشابه ‏ والقياس الفاسد لا ينضبطة ‏ "م قال الإمام 
أحمد [رحمه الله]* : أكثر ما يخطيء الناس من جهة التأويل والقياس» 
فالتأويل" في الأدلة السمعية» والقياس في الأدلة العقلية» وهو ما قال» 
والتأويل المخطأ إنما يكون في الألفاظ المتشابهة» والقياس الخطأ إنما يكون 
في العاني التشایهة. 


وقد وقع بنو ادم في عامة ما یتناوله۲ هذا الکلام من آنواع 
الضلالات» حتى ال الامر بمن^ يدعي التحقيق والتوحيد والعرفان" 
منہم إلى ان اشتبه" علیہم وجود الرب بوجود کل موجود فظنوا أنه 
هو فجعلوا وجود ا خلوقات عين وجود الخالق» مع أنه لا شيء آبعد 
عن" ماثلة شيء» أو أن يكون" ایام أو متحدا به أو حالا فيه من 
ال خالق مع ا خلوق. 


)١(‏ ب : وییہما, 

(۲) كذا في (م» وفي النسخ الأحرى : فلهذا. 

(۳) في هامش (م) كتب : لعله سقط هنا کان من ضلال. 
(4) مر : ما لا ینضبط. 

(ھ) رحمه الله : زپادة من (ر). ۱ 

(7) غ : كالتأويل » ب : في التأويل. 

: ما تناول. 


۷ ر 

(۸( غ : للمن» ت ء ح : إلى من. 

 )۹(‏ غ : يدعي تحقيق التوحيد والعرفان» ت : يدعي التحقيق في التوحيد والعرفان. 
)١(‏ ب : إلى أن أثبته. 


)١(‏ ر: من 
(۱۲) م : او 


یکون » ح : ون یکون. 


ص۹۰۸-ہ 


فمن اشتبه ۱ علهم ۲" وجود ا خالق بوجود ا خلوقات ٣‏ -- 
حتی ظنوا وجودها وجوده -- فهم اعظم الناس ضلالا من جهة 
الاشتباہء وذلك آن الوجودات تشترك فی مسمی « الوجود » فرأوا 
الوجود* واحداء ول یفرقوا بین الواحد بالعین والواحد بالنوع. 


واخرون توهموا آنه |ذا قیل : الوجودات تشترك فی مسمى 
)0 الوجود 6 لزم التشبيه والترکیب» فقالوا : لفیظ ) اد ۷ مقول ° 
بالاشتراك اللفظي» فخالفوا ما اتفق عليه العقلاء مع اختلاف 
أصنافهم من أن الوجود ينقسم إلى قديم وحدت» ونحو ذلك من أقسام 
الموجودات. 

وطائفة ظنت أنه" إذا كانت الموجودات لشترل ك ك في مسمى 
« الوجود » لزم أن يكون" في الخارج عن الأذهان موجود مشترك فيه» 
وزعموا أن في الخارج عن الأذهان كليات مطلقة : مثل وجود مطلق» 
وحيوان مطلق» وجسم مطلق» ونحو ذلك ؛ فخالفوا الحس والعقل 
والشر ع» وجعلوا ما ی الأذهان ابتا في الأعيان» وهذا كله من أنواع 
الاشتباه۸. 


(۱) ت : فمن هنا اشتبه. 

(۲) ح : علیه. 

)۲( كذا فی (ب)۰ وف النسخ الأحرى : بوجود اخلوقات كلها 

(4) فروا الوجود : سقطت من (ر). 

(ہ) م : منقول » ب » ر : لفظ الوجود مشترك. لکن في (ر) وضع فوق مشترك 
حرف (خح) وکتب آمامه في ال مامش : مقول۔ 

رد ب : آهه غ : فطائفة قالت انه. 

۹9 3 : تکون. 

(۸( كذا في غ : وهذا كله نوع من الاشتباء النسخ الأخحرى : وهذا كله من 


-١١9- 


ومن هداه الله سبحانه' فرق بين الأمور وإن اشتركت من 
بعض الوجوهء وعلم ما بینہا٢"‏ من الجمع والفرق"» والتشابه 
والاحتلاف, وهوّلاء لا يضلون؛ بالمتشابه من الكلام لأنهم يجمعون © 
بينه وبين احکم الفارق١‏ الذي يبين ما بینہما من الفصل 
والافتراق 

وهذا۷ کا آن لفظ « إِنّا » و « نحن » وغيما من صيغ الجمع 
يتكلم 7 الواحد^) الذي“ له شركاء١‏ 5 نی الفعل ويتكلم چا 
الواحد العظم» الذي له صفات تقوم كل صفة مقام واحد» وله أعوان 
تابعون له لا شكاء له. فإذا تمسك النصراني بقوله 9 نا نحن رلا 
الذكُرَ 6 عل تعدد الافت كان المحكم کقول »۳ : 
ل وَإِلَهُكُمْ ال له وَاحِدَ ل إلة الا هُوَ الرّحْمَنُ الرَّحِيمْ 0۵ 





(1)- مجان :ي رغ عط 

() كذا في (ت) »ء النسخ الاخرى : ما بينهما. 

(۳) والفرق : سقطت من (ر). 

(5) غم 3ع : وهؤلاء يضلون. 

ره) م :لانم لا یجمعون. وفي امامش کتب : خ یجمعون باسقاط «لا۵. 

)٩(‏ ب : الفارق. 

(۷) ب : وهكذا. 

(۸-۸) ما بیپما سقط من (ت). 

(۹) الذي : سقطت من (ح). 

(۱) ب : شريكاء م » ر : مشترکا. وکتب في هامش (م) : صوابه مشار ت : 
الذي ليس له شريك. 

(۱۱) غ : في القول. 

(۱۷) سورة الحجر : .٩‏ 

(۱۳) ام : لقوله. 

رو سوق البقرة : 178. المثبت في (ت)» وفي النسخ الأخرى : (والحكم إله 
واحد). فقط. 


حقائتق الأسماء 
الذي لا يعلمه إلا الله 


کا 


ونحو ذلك مما لا يحتمل إلا معنى واحدا ‏ يزيلا ما هناك من 
الاشتباه» وكان ما ذکره من صیغ ۲ المع مبینا" لا یستحقه من 
العظمة والأسماء والصفات وطاعة الخلوقات من الملائكة وغيرهم ؛ . 

وأما حقيقة ما دل عليه ذلك من حقائق الأسماء والصفات» 
وما له من ا جنود الذین٭ يستعملهم" في أفعاله» فلا يعلمه " إلا هو 
« رما یلم جُنود رَبك الا ہُو ۸(4 وهذا من تأويل التشابہ 
الذي لا يعلمه إلا الله. 

بخلاف الملك من البشر إذا قال : قد أمرنا لك بعطاء. فقد 
علم أنه هو وأعوانه مثل کاتبه وحاجبه» وخادمه. ونحو ذلك ل 
(*آمروا به» وقد يُعلم ما صدر عنه ذلك الفعل من اعتقاداته وإراداته"٠‏ 
ونحو ذلك؟). 

والله [سبحانه و] تعالى" لا يعلم" عباده الحقائق التي أخبر 
عنها"! من صفاته وصفات اليوم الآخرء ولا يعلمون حقائق ما أراد 


(۱) غ : تزیل. 
(۲) کذا ی (ت). النسخ الاخری : صيغة. 
22 23 متا 


(4؟) وغيرهم : سقطت من (ب). 

)٥(‏ کذا في (ح)» النسخ الأحرى : الذي. 

(1) پ : پسخرهم ر : سیخرهم. 

(۷( ب و راح : فلا یعلمهم. 

(۸) سورة المدثر : ۳۱۔ 

)٩-(‏ ما بیهما سقط من (ت). 

۱۰( 2 ام ت : وزرادته. 

(۱) کذا فی (ت ٤‏ ح» وفي النسخ الأخرى : والله تعالى. 
(١؟1)‏ باءر: لا تعلم. 

(۱۳) م : آخبر بها. 


۲۱ 


بخلقه وأمره من ا حکمة ولا حقائق ما صدرت عنه [من" ] ال مشیئة 
ال 


وهذا یتبین آن التشابه يكون في الألفاظ ا لمتواطئةء کا يكون في 


الألفاظ المشتركة التي ليست بتواطفة(")» وإن زال الاشتباه بما يمير 
أحد المعنيين؟ من إضافة أو تعريف؟» | إذا قيل : 9 فيها ألهاز من 
ماء ٠(4‏ فهنا" قد حص هذا الماء بالجنة » فظهر الفرق بينه وبين 
ماء الدنياء لکن حقیقة* ما امتاز به ذلك الماء غير معلوم لناء 


وهو 


مع ما أعد الله أ لعباده الصالحين ما لا عين رأت » ولا أذن 


سمعتء ولا خطر على قلب بشر ‏ من التأويل الذي لا يعلمه 
إلا الله. 


وكذلك مدلول أسمائه '' وصفاته" التي" يختص بها" التي هي 


حقیقته*؛ لا یعلمها الا هو. 


(١۱) 
(۲( 
(۳ 


)ئ( 
)°( 
0( 
۷( 
)۸( 
)۹( 


0 
(N) 
(1۲) 
(1Y) 
(1٤) 





رو ت ن 

انظر فیما سیائی ص ۱۳ ت ۷. 

كدا في (غ » ت)» م : أحد النوعين المعنيين» ب : أحد المتعينين» ر : أحد 
النوعین المعينين» ح : أحد النوعين. 

ر : من أصنافه أو تعريفه. 

سورة محمد : ۱۵. 

م » ر » ح : فهناك. 

ب : لما بالجنة. 

غ : إلى حقيقة. 

کذا نی رغ)» وف رب ر) : وهر بع ما أوعده الله و (م» ح) : وهو ما أعده 
الله وفي (ت) : وهو ما أعده الله تعالى. 

ر : مدلول في أسمائه. 

وصفاته : سقطت من (ب). 

التي : سقطت من (ت)» ب » رء ح : الذي. 

ت : تختص بها. ۱ 

حقیقته : کذا فی (غ) » وفي اللسخ الاحری : حقيقة. 


غلط من ينفي التأوپل 


بت ۲ 


وهذا كان الأئمة كالإمام أحمد وغيره ينكرون على الجهمية 


وأمثالهم من الذين يحرفون الكلم عن مواضعه ‏ تأويل ما تشابه عليهم 


من القرآن على غير تأويله» يا قال الإمام١‏ أحمد في كتابه الذي صنفه 
فی و الرد على الزنادقة وا چھمیة٢‏ فيما شكت فيه من متشابه القران 
وأوعه۳ على غير تأويله(؟) ». 

ولفا* ذمهم لكرنهم تأولوه على غير تأويلهء وذكر في ذلك ما 
يشتيه عليهم معناهء وإن كان لا يشتبه على غيرهم؛ وذمهم على أنهم 
تأولوه على غير تأويله» ولم ينف6 مطلق التأويل"» کا تقدم من أن لفط 
0 التأويل » يراد به التفسير المبيّن راد الله تعالى* به فذلك" لا يعاب 
بل یمد" ويراد بالتأويل الحقيقة التي استأثر الله بعلمهاء فذاك لا 
يعلمه إلا هو وقد بسطنا هذا في غير هذا الموضع. 

ومن لم يعرف هذا اضطربت أقراله» مثل طائفة يقولون : [إن"] 
التأويل باطلء وإنه يجب إجراء اللفظ على ظاهره؛ ويحتجون بقرله : 


)١(‏ الإمام : في (غ) فقط. 

(۲) ت : الجهمية والزنادقة. 

(۳) ت : وتأویله. 

(4) انظر هذا الکتاب ضمن مجموعة من الرسائل السلفية جمعها علي سامي النشار 
وعمار جمعي الطالبي في مجلد عنوانه : « عقائد السلف » نشرته منشأة العارف 
يالاسكندرية ۱۹۷۱ م. 

)٥(‏ ر : فان ما. 

 )(‏ کذا ی (ت) » ح : و ینفوه اللسخ لاتحری : ۸ ینف [بسقوط الواو]. 

(۷) كذاق (غ » ت) , النسخ الأحرى : مطلق لفظ التأويل. 

(۸) تال : ی رغ . ت) فقط. 

9 ب ٠‏ ر : فذاك غ : فکذلك. 

)١(‏ ت : لا یعاب وحمد. 

(۱۱) ر : لا یعلمه إلا الله. 

(۱۲) إن : سقطت من (غ). 


۳ - 


١‏ وا یلم ول الا الله 4() وعتجون بهذ الآية على إبطال 
التأويل. 

وھذا تاقض مہم لا هذه الآية تقتضي " أن هناك تأويلا لا 
يعلمه إلا الله» وهم ينفون التأويل مطلقا. 

وجهة" الغلط أن التأويل الذي استأثر الله بعلمه هو الحقيقة 
التي“ لا يعلمها إلا هوء وأما التأويل المذموم والباطل فهو تأويل أهل 
التحريف والبدع» الذین* يتأولونه على غير تأويله» ويدّعون صرف 
اللفظ عن مدلوله إلى غير مدلوله بغير دليل يوجب ذلكء ویدعون 
أن فی ظاهره من المحذور ما هو نظير المحذور اللازم فيما أثبتوه 
بالعقل ! ويصفونه إلى معان هي نظير المعاني التي نفوها عنه ! فيكون 
ما نفوه من جنس ما أثبتوه» فإن كان الثابت حقا مکنا کان النفي" 
مثلهء وإن كان المنفي" باطلا ممتنعا كان الثابت مثله. 

وهؤلاء الذين ينفون التأويل مطلقاء ويحتجون بقوله تعالى* : 
ل وما يَعْلُّ تأوِيلَهُ إلذَّاللّهُ 4 قد يظنون أنّا خوطبنا في القرآن بما لا 
يفهمه أحد, أو بما؟ لا معنى له آو با" لا یفهم منه شيء". 





.۷ : سورة ال عمران‎ )١( 

(۲) م : يقتضي. 

(۲) ب : ووجه. 

)٤(‏ م : الذي. 

(ھ) ت : الذي. 

(5) غ »ب »ر النفي. 

(۷) ب ؛ر: النفي. 

(۸) تعالى : في (غ) فقط. 

)٩(‏ م :اء 

ع( ع : ويما. 

(1) في (م) وضع هنا ما يدل على وجود سقط وكتب في المامش : فانه لا ظاهر له 
عل قولم صح. 


۱٤ 


وهذا مع أنه باطل فهو' متناقضء لأَنّا إذا لم نفهم منه شيعا" 
لم يجز أن نقول؟ : له تأويل يخالف الظاهر ولا يوافقه لامكان؛ أن 
يكون له معنى صحيح» وذلك المعنى الصحيح لا يخالف الظاهر 
المعلوم لناء فإنه لاا ظاهر له على قوهمء فلا تکون دلالتہ ٭ على ذلك 
المعنى دلالة على خلاف الظاهر فلا يكون تأويلاء ولا يجوز نفي" 
دلالته على معان لا نعرفها ' على هذا التقديرء فإن تلك المعاني التي 
دلت* عليها قد لا نكون؟ عارفين مها ولا إذا م نفھم اللفظ 
ومدلوله [المراد''] فلأن لا نعرف المعاني" التي لم يدل عليها اللفظ أول» 
لن إشعار اللفظ مما" یراد به أقوى من إشعاره بما لا يراد به» فإذا كان 
اللفظ لا (شعار له ععنی من العاني» ولا يفهم منه معنى أصلاء ٥‏ 
يكن مشعرا بما 7 به» فان لا يكون١!‏ مشعرا بما لم يرد بہ۷٢]‏ ا 





(۱) م: وهوءات : فإنه. 

۲۱ ت عر : شيء» غ ء م : لأنه إذا لم يفهم منه شيء. 

(۳) غ : یقول. 

3 م » ر : الإمكان. 

)٥(‏ كذا في (مء» ح». وفي (ت) : فلأن دلالته» وفي النسخ الأحری : فلا یکون 
دلالته. 

(5) نفي : سقطت من (ح)» ر : ننفي ام : ولا يجوز أن ننفي. 

۵۸ بمرنها. 

(۸) غ ؛ ح : دل. 

)٩(‏ غ : لا یکونون » ب : لا یکونوا » ر : لا تکونوا. 

(۱۰) م : عارفین ها. 

(۱۱) ب : ولا ما, 

)۲( المراد : في (م) فقط وقد كتبت في الهامش. 

۲ م : فلأن لا نعرف دلالته على المعاني. لكن ١‏ دلالته على » علقت في الهامش. 

(۱۶) ب : ما. 

)1١(‏ في هامش رت) : لعله ول. 

(۱۷) غ ۰ء ح : فلملا يكون. 

(۱۷) به : سقطت من (غ). 


-ے ١۱۹۔ےہ‏ 


فلا يجوز أن يقال : بإن١‏ ع هذا اللفظ متأول» بمعنى أنه 
مصروف عن الاحتال الراجح ال الاحتال الرجوح, فضلاً عن أن 
يقال : إن هذا التأويل لا يعلمه إلا الله اللهم إلا أن يراد بالتأويل ما 
یخالف الظاهر ۲ الختص" بالخلوقین؟ ‏ فلا ريب أن من أراد بالظاهر 
هذا فلا بد آن* یکین له تأویل یخالف ظاهره. 


لکن إذا قال هولاء : انه لیس لها" تأوپل یخالف الظاه 1" 
أو إنها* تجرى على المعاني الظاهرة منهاء کانوا متناقضین. ون 
آرادوا بالظاهر"] هنا معنى وهنا" معنى في سياق واحد من غير 
بیان کان تلبیساء وإن'' آرادو۱۱ بالظاهر مجرد اللفظ آي 
تجری۱۲ علی"۱ مجٌّد الفظ) الذي بظهر من غیر فهم لمعناه 
كان إبطالهم للتأويل أو إثبانہ"' تناقضا٦'ء‏ لأن من أثبت تأوپلا أو 


(۱) إن : ليست في (غ). ۱ 

(۲) کنذا نی (م) » ر : الظاهرق غ : ظاہر النسخ الاخری : ظاهره. 
(۳) ب ‏ ت ‏ ر : اللائق. 

(4) ح : بافلق. 

() ح + لا بد وأن. 

() في (م) وضع فوق ١‏ فا » سهم يشير للهامش وكتب فيه : له صح. 
(۷-.۷) ما بینہما سقط من (غ). 

(«) ت : وإنا. 

(5) أت : وهو. 

)٠١(‏ ب : وإذا. 

رای غءت : أراد. 

(7ل11) ما بينهما سقط من (ح). 

(۱۳) كذا في (م) » ت : الذي يجرى » النسخ الأحرى : أي يجرى. 
)١٤(‏ ب : عن. 

(15) ات : وإثباته. 

417 غءت : متناقضاء ر : أو إثبات تناقضها. 


القاعدة السادسة 
بیان الضابط الذي 
مرف به الطرق 
الصحيحة والباطلة في 
النفي والاثبات 


خطأ الاعتّاد في النفي 
على مرد ادعاء 
التشبيه فيما يُنفى 


۱۹٦ - 


نفاه" فقد فهم [منه"] معنى من المعاني. وبهذا التقسيم يتبين" 
تناقض كثير من الناس من نفاة الصفات ومثبتيها في هذا 
الباب. 

القاعدة السادسة ‏ أن لقائل أن يقول : لا بد في هذا 
الباب من ضابط یعرف به ما یجوز على الله سبحانہ وتعا ی٥‏ ما لا 
جوز" في النفي والإثبات» إذ الاعتاد في هذا الباب على مجرد نفي 
التشبيه أو مطلق الاثبات من غير تشبيه" ليس بسدید وذلك أنه ما 
من شيئين إلا وبينهما* قدر مشترك وقدر میز. 

فالنافي إن اعتمد فيما ينفيه على أن هذا تشبیه قيل له : إن 
آردت آنه مائل له من کل وجه فهذا باطل» وان آردت أنه مشابہ۹ له 
من وجه دون وجه و مشارك له في الاسم لزمك هذا في سائر ما 
تلبت » وأنتم إنما أقمتم الدليل على إبطال التشبيه واتمائل"؛ الذي 
فسرّموه بأنه يجوز على أحدهما" ما يجوز على الآخرء ويمتنع عليه ما 





0 غ : لأن من أثبته أو نفاه. 

(۲) منه : في (م) فقط. 

(۳) م : وهذا التقسم يبين. 

)٤(‏ كذا في (م) وهامش (غ)» وفي أصلها والنسخ الأحرى : أنه. 
(ع) سبحانه وتعالى : فی (غ» م) فقط. 

(1) م: مما لا يجوز عليه. 

(۷) ب : شبیه. 

(۸) کذا فی (غ ٭ تع. وفي النسخ الأحرى : إلا بینہما۔ 

(۹) م۰ ر : متشابه. 

(۳) ح : ما نشبته » غ » م : ما آئیتہ 

(N)‏ ب : واقائیل. 
(۷۲) ب : إحداها. 
(۱۳) له : سقطت من (ب) » ر : ما يجب عليه. 


من شبه المعتزلة أن 
ات الصفات 
يستلزم تعدد القدم 


۱۹۷ - 


ومعلوم أن إثبات التشبيه ببذا التفسير مما لا يقوله عاقل یتصور 
ما یقولء فإنه يعلم ١‏ بضرورة العقل امتناعه. ولا يلزم من نفي" هذا 
نفي التشابه من بعض الوجوهء ع في الأسماء والصفات التواطعة. 


ولكن من الناس من يجعل التشبيه مفسرا بمعنى من المعاني» ثم 
إن كل من أثبت ذلك المعنى قالوا : إنه مشبّه. ومنازعهم يقول : 

وقد يفرّق” بين لفظ ١‏ التشبيه ) و ١‏ التمثيل »» وذلك أن 
العتزلة وحوهم؟ من نفاة الصفات يقولون : كل من أثبت لله صفة 
قديمة فهو مشبّه ممثّل فمن" قال : إن لله علما قديماء أو قدرة” 
قدیت كان عندهم مشها ممثلاء لأن « القدم“ » عند جمهورهم هو 
آحص وصف'' الال فمن آثبت ۱ ۳ صفة قدية فقد آثبت ۱۳۸1 
ملا قدیا؟ا» فیسمونه*" مثلا بهذا الاعتبار. 


(۱) ت : ما يقوله إنما یعلم. 

زهة نفي : سقطت من (باءات » ر). 
5) کا : سقطت من (غ). 

(5) إن : سقطت من (م » ب » ر). 
)٥(‏ ب : یعرف. 

(1) ب ‏ ت ‏ ر : آن العتزلة ومن وافقهم. 
(۷ م : ومن. 

(۸) ب )> ت : وقدرة. 

(۹( ح: القدیم. 

)1١(‏ ب : أخص من وصف. 

(۱) م : ثبت. 

(1) كذا في رغ» وفي اللسخ الحری : له. 
(۱۳ 2 : لله. 

(۱4) م : قدها عندهم. 

(۱5) ح : وپسمونه. 


جواب المثبتة عن هذه 


~A 


ومثبتة الصفات ١‏ لا يوافقونهم على هذاء بل يقولون : أخص 
وصفه [حقيقة] ما لا يتصف ۲ به غیو مثل كونه رب العالمين» وأنه 
بكل شيء علمء وأنه على كل شيء قديرء وأنه إله واحد» ونحو ذلك» 
والصفة لا توصف بثيء من ذلك. 

ثم من هؤلاء الصفاتية(") من لا يقول في الصفات : إنها 
قديمة» بل يقول : الرب بصفاته قديم ؛ ومنهم من يقول : هو قديم 
وصفته قديمة» ولا يقول : هو وصفاته قديمان ؛ ومنهم من يقول : هو 
وصفاته قديمان» ولكن يقول : ذلك لا يقتضي مشاركة الصفة له في 
ثيء من خحصائصه فإن القدم لیس من خصائص الذات المجردة» بل 
هو من خصائص الذات الموصوفة بصفات”» وإلا فالذات امجردة لا 
وجود لما عندهم» فضلاً عن أن تحختص 1 بالقدم» وقد يقولون : الذات 
متصفة۷ بالقدم والصفات متصفة بالقدم ولیست الصفات لها ولا 
َأ ما أن النبي* محدث وصفاته محدثة» وليست صفاته نبيا". 





(۱) ب : ومشہو الصفات. 

(؟) كذا في (ر) ب : أخص حقیقة من ما لا یعصف, ت : أخص وصفة یا 
حقیقتہا لا یعصف: النسخ الأخرى : أخص وصفه ما لا يتصف. 

(۲) الصفاتية : يطلق هذا الوصف على مثبتي الصفات أو بعضها على اختتلاف 
فرقهم؛ انظر هنا هذه الصفحة والتي تلمهاء وانظر مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن 
تيمية (ط. الرباض) ۰۲۹۵/۰ ۷ ۰ ۲۰ ء اللل والتحل للشهرستاني 
۱۱۹-۱ . 

)٤(‏ هو : سقطت من (ح). 

(ھ) غ : بالصفات. 

0 غ 

(۷) ر : 

(۸) ب : الشيء. 

(۹) نیا 


من شیپهم آیضا آن 
بات الصفات 
یستلسزع التسجسم 


والأجسام متائلة 


-١1١9- 


فهولاء |ٍذا آطلقوا عل الصفاتية اسم « التشبیه » و « التمثيل ) 
كان هذا بحسب اعتقادهم الذي ينازعهم فيه أولنك» ثم يقول ١‏ هم 
تشبيباء فهذا المعنى لم ينفه عقل ولا معع» ولفا الواجب نفي ما نفته 
الأدلة الشرعية والعقلية. 

والقران قد نفی مسمّی « الثل » و « الكفء ) و ١‏ الند ) 
وحو ذلك» ولکن یقولون : الصفة في لخة العرب ليست مشل 
الوصوف ولا کفاه ولا نده فلا تدحل۳ ی النص* وآما العقل فلم 
ینف مسمی « التشبیه ) في اصطلام؟ العتزلة. 


وکذلك آیضا یقولون " : إن الصفات لا تقوم إلا بجسم متحيّر 
والأجسام متاثلة» فلو قامت به الصفات للزم۲ آن یکون ماثلا لسائر 
الاجسام وهذا هو التشبیه. 

وكذلك يقول هذا كثير من الصفائية الذين یثبتون الصفات 
وينفون علوه على العرش وقيام؟ الأفعال الاختيارية [به''] ونحو ذلك 
ويقولون : الصفات قد تقوم بما ليس بجسمء وأما العلو على العالم فلا 


)١(‏ ر : نقول» ح : تقول. 
(۲) هب : سقطت من (ب). 
(۳) م٤‏ ح : یدخل. 

43 ب » ٿ » ر : النصوص. 


زم . جع میتی تقو اط 
)٦(‏ ت : وذلك أيضا أنهم يقولون. 
0 ہے لن 

(9) غ : أو قیام, 

)٠(‏ به : سقطت من (غ » ب), 


~۰ 


يصح إلا إذا كان جسماء فلو أثبتنا علوه للزم أن یکون جسما» 
وحيكذ فالأجسام متاثلة فيلزم التشبيه. 


فلا جد هولاء یسمون ۲ من أثبت العلو ونحوه۳ مشیها؛ 


ولا یسمون من آثبت السمع والبصر والکلام ونحوه مشاه کا يقوله ؛ 
صاحب ١‏ الإرشاد 206 وأمثاله. 


وكذلك قد" يوافقهم على القول بتائل الأجسام القاضي أبو 


يعلى( وأمثاله من مثبتة الصفات والعلوء ولکن* هوّلاء قد؟ یجعلون 
العلو صفة خبریة" كا هو أول قولي القاضي ألي يعلى''. فيكون 


)۱( 
0 
ف 
)4 
() 


(0 
0 


(۸ 
(۹) 
() 
(N) 


ر : يجد. 
غ م »ر : لا يسمون. 

ونحوه : سقطت من (م » ر). 

كذا في (غ » ب).؛ وفي النسخ الأخرى : يقول. 

كتاب ١‏ الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد » نشرته مكتبة. الخانجي 
عصر سنة ۱۳٦۹‏ ھ ۱۹۰ م بتحقيق محمد يوسف موسى وعلل عبد المئعم عبد 
الحميد. وصاحبه هو أبو العالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسفف الجويني 
الملقب بإمام الحرمين (40/8-415 ه) من علماء الشافعية وكباار أئمة الأشاعرة. 
ترهته ی : تبین کذب الفتري ص 5/8 هلا وفيات الأغيان 
۰۱-۳ طبقسات الشافعیة 49/۳۔۔۷۸۷ء الیدایتة وإنباية 
۰۱۲۹۷ شذرات الذهب ۳۷-۳۵۸/۳ التملام ٠٦/٤‏ ۳۔ 


قد : في (غ) فقط. 
محمد بن الحسين بن حمد بن خلف بن الفراء (۳۸۰- 22۸ هم) من كيار أكّمة 
الحتابلة. 


ترجمعه في : تاريخ بغداد 2763/8 طبقات الختابلة لابن أي يعلى 
۰۲۳-۲ البداية والنهاية ۹۲ /6-۹۶ شذرات الذهب ۰/۳ ۳۷-۳ 
الوافی بالوفیات 12۷/۳ الشلام ٦/۳۳۱۔.‏ 
ب ءات ء ح : لکن (یدون الواو)۔ 
قد : سقطت من (ت » ر » ح). 
ت : حیزیة, 
ب : أول قول القاضي أبو يعلى. 


جواب المثبتة عن هذه 


الشہة 


SE 


الکلام فيه كالكلام في الوجه؛ وقد يقولون١‏ : إن ما يثبتوته لا ينافي ؟ 
الجسم» کا یقولونه نی ساثر الصفات. والعاقل إذا تأمل وجد"” الأمر 
فيما نفوه كالأمر فيما أثبتوه لا غق أ . 

وأصل کلام هولاء كلهم عل آن إثبات الصفات يستلزم 
التجسم» والأجسام مائلة. والثبتون يجيبون عن هذا تارة بمنع” 
"المقدمة الأولى» وتارة بمنع"2 المقدمة الثانية» وتارة بمنع” كلتا 
المقدمتين*» وتارة بالاستفصال(٩)‏ . 

ولا ريب أن قولهم بتائل الأجسام قول باطلء سواء فسروا 
الجسم بما يشار الیه ۲ بالقائم بنفسه أو بالموجودء أو بالمرکب من 
امیول والصورق ونحو ذلك. غأما إذا"' فسروه بالمركب من الجواهر 
لمفردة" على" أنها متاثلة"0 فهذا يُبنى؟' على صحة ذلك" وعلى 


)١(‏ غ : وقد يكون. 

(۲) ب : لاننا في. 

(۳) م » ر : وجه. 

(٤‏ ت : ولا فرق» م : لا فوق. 

)٥(‏ کذا فی (غ)؛ م : مستلزم الجسم. وني الامش كتب « التجسم » وقوقها 
حرف (خا)ء ر : مستلزم للجسم ؛ النسخ الأحرى : مستلزم للتجسم. 

(۷) غ :ينع 

(۷-۷) ما بينهما سقط من (ر). 

هه کنا نی (غ)؛ اللسخ الأحرى : كل من المقدمتين. 

(9) أي بالاستفصال عن مسمى ١‏ الجسم ). 

)٠١(‏ م : إك. 

(۷) م ٤ر‏ : النفردق 

(۱) كذا في رت النسخ الأخرى : وعلى. 

(۱۳) ب : مائلة. 

(۱۶) ت : ينبني. ۲ 

(15) في (غ) جاءت العبارة السابقة هكذا : ... ونحو ذلك. أما على نبا متاثلة فهذا 
إذا فسروه بالمركب من الجواهر المتفردة فهذا يبتنى على صحة ذلك. 


۱۲۲ 


إثبات ' الجواهر المفردة" وعلى أنها متاثلة". وجمهور العقلاء 

والقصود؟ آنهم یطلقون التشبیه علی ما يعتقدونه تجسيما بناء 
على تماثل الأجسام» والبتون ينازعونيم في اعتقادهم» كإطلاق 
الرافضة(°) ل « التصب ٠۲‏ على من تولى أبا بكر وعمر رضي الله 





)١(‏ ت : وعلى انبناء. 

(۲( 3 > م : اواهر النفردق ر“ ح : الجوهر المفرد. 

(۴) کذا فی (غ ۰ م» وفي النسخ الأخرى : وعلى أنه متائل. 

ر٤)‏ ت » ح : والقصود هنا. 

)٥(‏ يقسم الأشعري [مقالات الإسلاميين 50/١‏ وما بعدها الشيعة إلى ثلائة 
أصناف : الغالية» الرافضة الإمامية» الزيدية. ويقسم كل صنف إلى مجموعة من 


الفرق. 
وهو يقول ۸۹/١‏ عن الرافضة : ١‏ وإنما سموا رافضة لرفضهم إمامة ألي بكر 
وعمر 6. 


ويقول 11/١‏ عن الزيدية : « ونما موا زیدیة لتمسكهم بقول زيد بن علي بن 
الحسين بن علي بن ألي طالب ». 

ويذكر خروج زيد في أيام هشام بن عبد الملك وفيه سبب آخر لتسمية الرافضة» 
يقول 10/١‏ « فلما ظهر في الكوفة في أصحابه الذين بايعوه مع من بعضهم 
الطعن على أي بكر وعمرء فأنكر ذلك على من معه منه» فتفرق عنه الذین بایموه 
فقال لحم : رفضتموني ؟ فيقال : إنہم موا الرافضة لقول زید لم : رفضتمونی ». 
وانظر : التتبیه والرد للملطي ص ۰۳6-۱۸ 211016 أصول الدين للبغداديء 
ص ۰۱٩‏ ۰۳۲۳۲-۲۲۱ ۷ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷ ۰۲۷۱۲-۲۷۵ 2۲۱۷۵۹۲-۰۲۷۸ 
۰۲۸۲-۸۷ ۰۲۸۵ ۰۱۸۷-۲۸۲ ۲۹۸ الفرق بین الفرق» ص ۵4-۲۲ الفصل 
لاہن حزم ۱۸۸-۱۷۹/٤‏ التبصير في الدين» ص 40-۳۲ الملل والتحل 
للشهرستاني ۰۲۲۲۱۹۰/۱ ۳۹۲/۲ الحور العين» ص ١٥ء‏ ۱۵۲ 6۳ 
۰۱۷۰-۶۵ ۰۱۸۹-۱۷۸ ۰۲۷۲ رعتقادات فرق السلمین وللشرکین للرازي» 
ص ۰۱۳-۰۲ وانظر لابن تيمية کتابه الکبیر منهاج السنة النبوية في نقض کلام 
الشيعة والقدرية. وبوجه خاص ۲/۱--۲۰. 

)٩(‏ ح : الرافضة النصب. 

في الصحاح : « التصب مصدر تُصّبْتٌ الشيء إذا أقمته. وتَصَبْتٌ لفلان تمتا 

ذا عادیته 4. والنواصب من يبغضون علي بن ألي طالب رضي الله عنه. 


بت ۴۳ مه 


عنہماء بناء على أن من أحبهما فقد أبغض عليا رضي اللہ عنه» ومن 
أبغضه فهو ناصبي ؛ وأهل السنة يتازعونهم في المقدمة الأولى. 

وهذا يقول هؤلاء : إن الشيئين لا يشتببان من وجه ويختلفان 
من وجه. وأكثر العقلاء على خلاف ذلك وقد بسطنا الكلام على هذا 
في غير هذا الموضع» وبيناا فيه حجج من يقول بتائل الأجسام 
وحجج من نفی ذلك» وبیتا! فساد قول من یقول" بتاثلها. 

وأيضاء فالاععاد بهذا الطریق" عی نفي التشبیه اعتاد باطل» 
وذلك أُنه إذا ثبت* تمائل الأجسام فهم لا ينفون ذلك إلا بالحجة التي 
ينفون بها الجسمء وإذا ثبت أن هذا يستلزم الجسم”» وثبت٦‏ امتناع 
الجسمء كان هذا وحده" کافیا نی نفي ذلك. لا يحتاج نفي ذلك إلى 
نفي مسمى ١‏ التشبيه )» لكن” نفي الجسم؟ يكون مبنيا" على 
نفي" مذا التشبیه بأن يقال : لو ثبت له كذا وكذا لكان جسماء 
ثم يقال : والأجسام متاثلة» فیجب اشتراکها۳" فيما يجب ويجوز 


ِا( ع 6م ور : وبين. 

(۲) م. ت : قال. 

(۳) ب ‏ ر : بپذه الطریق. 

(5) ر ح: آثبت. ۱ 
ره) كنا في (غء ح) ء م : مستلزم الجسم اللسخ الاحری : مستازم للجسم. 
رد ب : وثبت. 

(۷) ب : واحده. 

(۸) ب : ولکن. 

(۹) كذا في (غ)» النسخ الاخرى : التجسم. 

() غ عم : مبيناء ب » ر : مثبتا, 

(۱۱) نفي : سفطت من (ت). 

(۱۲) غ : الشبیه. 

(۱۳) ت )> ح : اشتراکهما. 


الطريق الصحيحة في 
النفي تتناول : 
Î‏ نفي النقص 


۲ نفي المثل في 
صفات الکمال, 


~14 


ويمتنع» وهذا ممتنع عليه. لكن حيتئذ يكون من سلك هذا المسلك 
معتمدا في نفي التشبيه على نفي التجسم» فيكون أصل نفيه نفي 
ا جسم وهذا مسلك اخر سنتکلم, علیه إن شاء الله تعالى. 


ولفا المقصود هنا أن مجرد الاعتّاد في نفي ما يُنفى على تجرد 
نفي التشبيه' لا يفيدء إذ ما من شيئين إلا ویشتبهان" من وجه 
ویفترقان من وجه بخلاف الاعتاد على نفي النقص والعيب» ونحو ذلك 
ما هو سبحانه وتعالى؟ مقدس عنه فان هذه طريقة صحيحة. 


وكذلك إذا أثبت4 له صفات الكمال» وثفي مائلة غیره له 
فها» فان هذا نفي الماثلة فیما هو مستحق له وهذا حقيقة التوحيد» 
وهو آن لا یشرکه شيء من الاشیاء فیما هو من حصائصه. وکل صفة 
من صفات الکمال فهو* متصف با على وجه" لا بماثله فيه" أحد 
پلذا؟ کان مذهب سلف الاة وآگمتبا" زثیات ما وصف به نفسه 
من الصفات. ونفي مماثلته لشيء" من ا خلوقات. 


(۱) غ : الشبیه. 
() کنا فی (م ء ت)ء وفی النسخ الأُعری : یشتمإن (بسقوط الاو). 
(۴) وتعالی : زیادة من (غ). 

43 كذا في (ت: ح)ء,: غ : آثتت» وف النسخ الأخرى : ثیت. 
(5) ب ءانث : هود.. 

)1( 21 : پوچه. 

(۷) ت : فيا 

(۸) م : أحد غيو. 

(9) ب : هذاء, 

)١(‏ ر : مذھب السلف وأئمتها. 


(00 اغ : بشيء. 


اعتسراض 


الج واب عنه 


~0. 


فإن قيل : إن الشيء إذا شابه غيو من وجه جاز عليه ما 
يجوز عليه" من ذلك الوجه» ووجب له" ما وجب [ له" ]» وامتتع 
3 5 
عليه“ ما امتنع علیه. 


قيل : هب آن المر کذلك ولكن إذا كان ذلك القدر 
المشترك لا يستلزم إثبات ما يمتنع على الرب سبحانه وتعالى*» ولا نفي 
ما يستحقه لم يكن ممنتعا ؛ کا إذا قیل : إنه موجود حي علم سميع 
بصير" وقد “مى بعض الخلوقات" حيا عليما میعا* بصیراء (* فإذا 
قيل : يلزم أن" يجوز عليه ما يجوز على ذلك من جهة کونه موجودا!! 
حيا عليما سميعا بصيرا؟». قيل لازم هذا القدر المشترك ليس ممتنعا على 
الرب [تعالل"] ؛ فإن ذلك لا يقتضي حدوٹاء ولا إمكاناء ولا نقصاء 
ولا شيعا نما ینانی صفات الربوبیق. 


« الوجود ۳٤‏ أو « الحياة » أو « الحي ٠ء‏ و « العلم » آو « العلم 4 


,(۱) ما يجوز عليه .: سقطت من :(ح)۔ 


(۲) ح : او وجب له. 

5) له : سقطت من (غ). 

)٤(‏ غ: آو امتتع علیه. 

رم وتعالى : في (غ) فقط 

(") ت : موجود وحي وعلم جميع بصير. 
0 بعض ا خلوقات : کذا فی (غ)ء ونی النسخ الأحرى : بعض عباده. 
(۸) م » ح : سیعا علیما, 

(۹۔۔۔۔۹) ما بیہما سقط من (ح)۔ 

(١)‏ 3 0 : أله. 

(۱۱) موجودا : سقطت من۔(ت). 

(۱۲) تعالى : زيادة .من (ح). 

(۱۳) ر : والوجود. 


۲ 


أو ( السمع » و «السبصر»" أو ( السمیع ) و 
« البصير "٠‏ ١١ء‏ أو « القدرة » أو « القدير »» والقدر المشترك 
مطلق * [كليّ ”] لا يختص بأحدهما" دون الآخرء فلم يقع بينهما 
اشتراك لا فيما يختص؟ بالممكن المْحدث؛ ولا فيما يختص بالواجب 
القدم فإن ما يختص به أحدهما يمتنع اشتراكهما فيه. 

فإذا4 كان القدر المشترك الذي اشتركا فيه صفة كال : 
كالوجود والحياة والعلم والقدرة» وم يكن في ذلك ما يدل على شيء 
من خصائص ا خلوقین“ کا لا يدل على شيء من خصائص ال حالق 
لم يكن" في إثبات هذا محذور أصلاء بل إثبات هذا من لوازم 
الوجود. فکل" موجودین لا بد بينهما [من"] مثل هذاء ومن نفى هذا 
لزمه تعطیل وجود کل موجود. 


وها لما اطّلع الأئمة على أن هذا حقيقة قول الجهمية سموهم 





( - ۱) ما بینہما سقط من (ب). 

(۲) والبصر : كذا في (غ ء ں)ء وفی التسخ الأخرى : أو البصر. 
۳ ت » ح : أو البصير. 

)٤(‏ مطلق : سقطت من (ت). 

(©) كلي : سقطت من (غ). 

ری م » بپ ‏ ر : باحداهما, 

(۷) ب ءر : إلا فيما يختص. 

(۸) باءوءر: فإن. 


(۹) ب : فلم. 

)٠(‏ ح : وم يكن في ذلك شيء مما يدل على خصائص الخلوقين. 
(۱) ب : فلم يكن» م : لم .يكون. 

(۷) غ : وکل. 

(۱۲) من : سقطت من (غ) 

(۱4) غ : طذا ر : ولذا 


- ۱۷ - 


لاه وکان جهم() ینکر أن بی الله شیگا» وریا ۲ قالت 
الجهمية : هو شيء لا کالاشیاء ۰۳ فإذا نفی القدر الشترگ مطلقا لزم 
التعطیل التام * . 
والمعانی التي يوصف بها الرب سبحانه وتعالى * ) كالحياة 
والعلم والقدرة» بل الوجود والثبوت والحقيقة وضو ذلك» تجب 
له" لوازمها ؛ فإن" ثبوت الملزوم* یقتطضی ثبوت اللازم؛ وخصائص 
الخلوق التي1 يجب تنزيه الرب عنها ليست من لوازم ذلك أصلاء بل 
تلك من لوازع ما يختص بالمخلوق من وجود وحياة وعلم ونحو ذلك» 
والله سبحانه وتعال" منزه" عن خصائص ا خلوق٢‏ وملزومات 
۱ 
سی ١‏ القسدر وهذا الوضع من فهمه فهما جیدا؛ وتدبره» زالت عنه عامة 
الشترك ين الاشباء إلشبهات» وانكشف له غلط كثير من الأذكياء؟' في هذا المقام» وقد 





)١(‏ أبو حرز جهم بن صفوان السمرقندي من موالي بني راسب (ت ۱۲۸ ه) رس 
الجهمية. انظر فيما سبق ص ۱ ت ۱. 

(۲) ح : وراه ب : فا 

(۳) غ : هو ثيء کالاشياء. 

(4) ت » ح : التعطیل العام. 

(ه) كذا في رغ » النسخ الأخرى : الرب تعالى. 

(5) له : سقطت من (ر) ء غ : يجب لاء ب : يجب له. 

(۷) غ : لأك. 

(۸) بے ات ء ر : اللزوم. 

(۹) غ : الذي. 

)٠١(‏ وتعالى : ليست في (م » ح). 

(۷) غ : منزها. 

(۱۲) ح : الخلوقين. 

(۱۳) ٿ »> ح : خصائصهم. 

(14) ت : وانکشف لە کثیر من غلط الأذکیاء. 


عدم نهم هذا العنی 
يوقع فق الغل_ ط 


والتاقض 


اه 


ذلك 


بت ۲۸ 


بسط هذا في مواضع کثبقه وبين نیا آن القدر 00801 
یوجد فی ا خارج ااا وان معنی اشتراك الموجودات في أمر 
من ۳ هو تشابپها من ذلك الوجه وأن ذلك المعنى العام يطلق 
على هذا وهذاء لا آن ۱ الوجودات فی الخارج یشارك ۲ آحدها۳ 
لاخر“ في شيء موجود فيه" » بل [كل ' ] موجود متميّر عن غین 
بذاته وصفاته وأفعاله. 

ولا کان الہثر كذلك كان كثير من الناس يتناقض”/ في هذا 
القام» فتارة يظن أن إثبات* القدر المشترك يوجب التشبيه الباطل» 
فيجعل ذلك له حجة فيما يظن نفيه من الصفات؛ حذرا من 
ملزومات التشبیه ؛ وتارة يتفطن أنه" لا بد من إثبات هذا على كل ٠١‏ 
تقدير» فيجيب' به فيما يثبته من الصفات لمن احتج به من النفاة. 

ولكثة الاشتباه في هذا المقام وقعت الشببة في أن وجود الرب 
هل هو عين ماهيته» ("أو زائد على ماهيته")؛ وهل لفظ ‏ الوجود ؛ 





)١(‏ كنذا في رغ» ت : لا آن النسخ الأحرى : لأن. 
(۲) غ : یتشارك ح : لا یشارك. 

(۳) کذا في (غ » ب)» النسخ الأحرى : أحدها. 
(٤گ)‏ مر : بالاخر. وی هاش (ع) کتب : لعله لا یشارك آحدها الاخر. 
)°( ت : في شيء منه. 

(1) کل : سقطت من (غ). 

(۷) ح : متاقضاء ت : متناقض. 

( ر : فتارة نظر إلى إثبات. 

() ت : آن. 

( كل : سقطت من (ح). 

(N)‏ م : فيجب. 

(۱۲-۲) ما بینیما سقط من رر). 


۱۲٩‏ بت 


مقول بالاشتراك اللفظي» آو بالتواطيء'ء أو التشكيك"» ‏ وقع 
الاشتباه" في إثبات الأحوال ونفيها ؛ وفي؟ أن المعدوم هل هو شيء 
أم لا ؟ » (*وفي وجود الموجودات هل هو زائد على ماهيتها أم 
E‏ 

وقد کثر من أئمة الثظار الاضطراب والتناقتضص ف هذه 
القامات. فتارة یقول آحدهم القولین التتاقضین» وحكي عن 
الناس مقالات ما قالوها "‌وتارة يبقى في الشك" والشحيّر*» وقد بسطنا 
من الكلام في هذه ا مقامات وما وقع من الاشتباه والغلط وا می۹ 
فيها لائمة الكلام والفلسفة: مالا تتسع" له هذه" ا حمل ال ختصرة. 

وبينا أن الصواب "۷ هو [آن"] وجود کل شيء نف الخارج هو 
ماهيته الموجودة في الخارج لاف الاهية التي في الذهن فإنہا 
مغايرة“' للموجود" في الخارج» وأن لفظ [«الوجود» كلفظ"] 


)۱( غ : أو التواطيع ح: أو التواطيء» م وبالتواطيء. 
(۲) ت ر : والتشکيك. 

(۳) ب ‏ ر : وفع في الاشتباه. 

() م : في. (بسقوط الوار). 

(5 سه) ما بينهما سقط من (ب). 

(7) ر : مقالات قالوها. 

(۷) غ : وتارة ينفي الشك. 

(۸) ر : والتحیز. 

(۹) ر : وا حین۔ 

)١٠(‏ كنذا في (ت)؛ النسخ الأخرى : یتسع, 

)١(‏ م : له من هذه. 

(۷۲) ب ؛ ت ء ر : وبیان الصواب. 

(؟1) أن : سقطت من (غ). 

(۱4) ب ‏ ر : فانها مکان مغايرة. 

(۱۶) غ : للوجود. 

)٠(‏ الوجود کلفظ : في (م) فقط وهي مكتوبة في امامش. 


۳ ۳ 


«الذات» و «الشيء» و «لماهية» و «الحقيقة» وضو ذلك؛ وهذه ! 
الألفاظ کلها متواطعت وإذا" قيل : زا مشکک:۳ لتفاضل 
معانیہاء فالشکك* نوع من التواطيء العام الذي براعی * فيه 
دلالة اللفظ على القدر الشتركگ"» سواء کان العنی متفاضلا في 
موارده» أو متاثلا0©. 


(۱) ح: فهذه. 


(۲) 
(۳ 
(٤) 
)٥( 
(0 


کذا فی (غ) ء النسخ الأخرى : فإذا. 

م » ب : مشكلة. 

کذا فی (ت ء ح)» غ : فالمتشكك, النسخ الأخرى : فالمشكل. 
يراعى : سقطت من (ب) وترك مكانها بياضا. 
ب : قدر المشترك. 


(۷) يقسم الغزالي [معيار العلمء ص ١۸م‏ الألفاظ بالنسبة إلى المعاني أربعة أقسام : 


الشترکق والمتواطمة» والترادفت والتزایلق ویعرفها علی السحو التالي : 

الشتركة : هي اللفظ الواحد الذي یطلق علی موجودات تلفة بالحد وا حقیقة 
(طلاقا متساویا. ك (العين» تطلق على العين الباصرة» وینبو ع الاء» وقرص الشمس. 

العواطعة : هي التي تدل علی آعیان متعدده جعنی واحد مشترلگ بینہاء كدلالة 
اسم «الانسان» علی زید وعمرو. 

ا مترادفة : هي الالفاظ امختلفة الدالة على معنی یندرج تحت حد واحد 
ک «الخمره و «الراح» و «العقارم. 

لمتزايلة : هي الألفاظ المتباينة التي ليست بينها شيء من هذه النسب 
ك «الفرس» و «الذهب» و «الثياب». 

وفي صفحة ۸۳_۸۲ تحت عنوان : «إرشاد إلى مزلة قدم في الفرق بين المشتركة 
والمتواطئة والتباس إحداہما بالاخری ۔۔ یضیف لفظین آخرین هما : المشككة 
والمتشابهة» واستخلصت تعریفهما من کلامه کا يلي : 

المشككة : هي اللفظ يدل على شيعين بمعنى واحد في نفسهء ولكن يختلف 
ذلك المعنى بينهما من جهة أخرى کالتقدم والتأخرء والأولى والأحرى» والشدة 
والضعف. مثل «الوجوده فإنه في الواجب أقدم وأولى منه في الممكن. 

المتشابهة : هي اللفظ يدل على معنيين ممتلفين» ولكن نکون بینهما مشابهة 
ك «الإنسان؛ على صورة متشكلة من الطين بصورة الإنسان» وعلى الانسان 


الحقيقي. 


ی ۳۳ 


ویّنا أن المعدوم شيء أيضا في العلم والذهن, لا في ال خارج' 
فلا فرق بين الثبوت والوجود لکن الفرق ثابت بین الوجود العلمي 
والعيني» مع أن ما في العلم ليس هو الحقيقة الموجودة» ولكن هو 
العلم٢‏ التابع للعالم" القائم به. 

وکذلك الأحوال التي تقاثل فیها الوجودات وتختلف* لها وجود 
في الأذهانء وليس" في الأعيان إلا الأعيان الموجودةء وصفاتها القائمة 
بها المعيّنة» فتتشابه" بذلك وتختلف به. 

وأما هذه الجمل؟ الختصة فإن القصود بها التنبيه على جمل 
مختصرة8 جامعة» من فهمها عم قدر نفعها وانفتح له باب افدی» 
و(مکان (غلاق؟ باب الضلال" ثم بسطها وشرحها له مقام آخره إذ 
لکل مقام مقال. 

والمقصود هنا أن الاعتاد على مثل هذه الحجة فيما ینفی عن 
الرب» وينرّه عنه ‏ کا يفعله کثیر من المصنفین ۔۔ خطاً لمن تدبّر 
ذلك وهذا من طرق النفي الباطلة. 


)١(‏ فی (م) وضع هنا سهم يشير للهامش وكتب فيه : كا هو موجود في العلم والذهن 
لا في الخارج صح. 

(۲) العلم : سقطت من (ب). 

(۳) ح : التابع للعلم, 

3 اغا ءات ور : ويختلف. 


۱ م : فلیس.‎ )٥( 

(5) کذا في (ب ‏ ت) ۰ النسخ الاخحری : فتشابه. 
(۷) ت : الجملة. 

(۸) ت : ختصة. 

(9) ب : وإغلاق » ت : وأغلق. 

(۷) ت : الضلالة. 


۳۲ 


الاحتجاج على نفي وأفسد من ذلك ما یسلکه۱ نفاة الصفات آو بعضهاء إذا 

اللقائص بن ۶ و و ۲ -.. ۱ کے ۲ 

EE‏ اي اش بی سر او ا ھی س اع سرت 

يحل القصود مثل أن يريدوا تنزيهه عن الحزن والبكاء ونحو ذلك» ويريدون الرد على 

یو اليبود الذين يقولون : إنه بكى على الطوفان حتی رمد وعادته اللائکت 
والذين يقولون بإلهية بعض البشرء وأنه ؟ الله. 


فإن كثيرا من الناس يحتج* على هوّلاء بنفي التجسم أو 
التحیز' ونحو ذلكء ویقولون : لو اتصف بہذہ النقائص والافات لكان 
جسما أو متحیزاء وذلك ممتنع. 

وبسلوكهم مثل هذه۷ الطریق(۸) استظهر عليهم الملاحدة۹ء 
نفاة الأسماء والصفاتء فإن هذه الطريق لا يحصل بها" المقصود 
لوجوه'" : 


(۱) پ , ر : ما سلکه. 
(۲-۲) ما بیهما سقط من (ب). 
(۳) غ : ما هو أعظم من الکفر. 
(5) غء ب : وبأنه. 

)٥(‏ ر : تحتج. 

)1( م »ءات ٤ح‏ : والتحیز. 
(۷) غ : ولسلوکهم هنه. 

(۸) ت : الطرائق. والطريق یذکر ویژتت. 
(9) غ : هولاء الملاحدة. 

۱( م : به. 

(۱) م : لوجوده. ب : والوجوه. 


~۳ 


أحدها ‏ أن وصف الله تعالى بهذه النقائص والآفات أظهر 
فسادا في العقل والدين من نفي التحيز والتجسم» فان هذا [فيه'] من 
الاشتباه والنزاع والخفاء ما ليس في ذلكء وكفر صاحب ذلك معلوم 
بالضرورة من دين الإسلام» والدليل معرف للمدلول» ومبين له فلا 
يجوز أن يُستدل على الأظهر الأيين بالأحفى» 6 لا يُفعل مثل ذلك في 
الحدود" . 

الوجه” الثاني أن هؤلاء الذين یصفونہ بہذہ الافات ٤‏ 
يمكنهم أن يقولوا : نحن لا نقول بالتجسم والتحيزء كا يقوله من یثبت 
الصفات ونفي السجسم» فيصير نزاعهم مثسل نزاع مثبة 
صفات الکمالٴء فیصیر کلام٦‏ من وصف الله بصفات الكمال 
وصفات النقص" واحداء ويبقى* رد النفاة على الطائفتين بطريق 
واحد» وهذا" في غاية الفساد. 

الفالث " _ أن هولاءِ ينفون صفات الكمال بمثل هذه 
الطریقةء واتصافه بصفات الکمال واجبء ثابت بالعقل والسمع» 
فيكون ذلك دليلا على فساد هذه الطريقة. 


(۱) فيه : سقطت من (غ). 

(۲) ر :لا يفعل ذلك مثل في الحدود. 

() كذا في (ح)» وفي التسخ الأخرى : والوجه. 
)٤(‏ ح : بهذه الصفات. 

(ه) ت ۰ ح : مثبتة الکلام وصفات الکمال. 

»( 32 : من کلام. 

(۷) النقص : سقطت من (ب). 

(۸) کذا في ۰٣٣‏ )ء وفٍ التسخ الأخرى : ویٹفی۔ 
() غ : وهم. 

(.) ب : والثالت. 


(۱۱) ب : الطریق. 


۔۱۳٣١-‎ 


الرابع ‏ أن سالكي هذه الطريقة متناقضون» فكل من أثبت 
فا تا 0 الاخر ۳ با یوافقه فیه* من الاثبات» کا آن کل 
من نفى شيئا م: منهم ألزمه الآخر ما يوافقه فيه من النفي» فمثبتة 
الصفات كال حياة والعلم والقدرة والكلام والسمع والبصرء إذا قالت لهم 
النفاة كالمعتزلة © : هذا تجسمء لأن هذه الصفات أعراض» والعرض لا 
يقوم إلا بالجسمء فإنا لا نعرف' موصوفا بالصفات [لا جسما -- 
قالت لهم” المثبتة : وأنتم ۸ قد قلع : نه حي علم قدین وقلتم : لیس 
بجسم؛ وأنتم لا تعلمون موجودا حيا عالما قادراة إلا یں بت 
أثبتموه'! على خلاف ما علمتمء فكذلك! نحن» وقالوا لهم : أنتم أثبم 
حيًا عالما قاد را" بلا حياة ولا علم ولا قدرق وهذا تناقض يعلم 
بضرورة العقل. 


ثم هوّلاء المثبتة؟' إذا قالوا لمن أثبت أنه يرضى ويغضب ويحب١٠‏ 


(۱) منم : سقطت من (ت). 

(۲) ب : لزمه. 

(٢‏ : و 

(4) ت : با یوافقه علیه. 

(ه) ت : |ذا قالت شم العتزلة والتفاة, 
(5) كذافي (غ. ر : أولانا لا یعرف وف النسخ الأحرى ند لا نعرف. 
و ن 

(۸) غ : فانتم. 

(۹) ب ات ء ر : علیما قدیرا. 
() م : قد. 

(۱) عء ر: أثبتوه . 

(۱۲) غ : وكذلك. 

(۱۳) قادرا : سقطت من (ب). 

)١٤(‏ ح : الثبتون. 

(۱5) م : يحب (بسقوط الوار). 


( 


تس ۳0 


ويبغض» أو من وصفه بالاستواء والنزول١‏ والإتيان واجي» أو بالوجه" 
واليد ونحو ذلك إذا قالوا : هذا يقتضي التجسم ۳ لا لا نعرف 
ما یوصف بذلك الا ما هو جسم قالت هم الثبتة : فأنتم قد 
وصفتموه باحياة والعلم والقدرة والسمع والبصر والکلام» وهذا هکذاء 
فان * كان هذا لا يوصف به إلا الجسم فالاخر کذلك, ون * 
آمکن آن یوصف باأحدهرا ما ليس بجسم فالاخحر كذلكء فالتفريق 
بینهما تفریق بین العائلین(۱ ). 

ولهذا لما كان الرد على من وصف الله تعالى بالنقائص بهذه 
الطريق طريقا فاسدا ‏ لم يسلكه أحد من السلف والأئمة» فلم 
ينطق أحد منهم في حق الله تعالى" بالجسم لا نفيا ولا إثباتاء ولا 
بالجوهر والتحيز؟ ونحو ذلك ؛ لأنها عبارات" مجملة لا تمق حقا ولا 
تبطل باطلاء ولهذا لم يذكر الله في كتابه فيما أنكره على الیپود 


(۱) مء ح : أو بالنزول. 

(۲) غءثت : وبالوجه. 

(۲) ب : العم 

(*) ب : ان. (بسقوط الواو)۔ 

)٦(‏ في قول الشيخ : «فمثبتة الصفاة كالحياة والعلم...) یعني بہم الاُشاعر؛ والیہم 
الاشارة بقول وک و امو وأما امراد بات فی قله بعد هذا : اقالت لهم 
المثبتة) فأهل السنة» فهو أورد أولا إلزام الأشاعرة للمعتزلة ثم إلزام أهل السنة 


للأشاعرة. 
(۷) بهذه الطريق : كذا في (غ » ح)» وني (م) : ببذه الطريقة» وفي النسخ الأخرى : 
بهذا الطريق. 


(۸) تعالى : ليست في (ح). 

(5) م ٠‏ ر : والتحيز. وفي هامش (م) كتب : والتحيزء وفوقها حرف (خ). 
(۱۰) غ : عادات. 

(۱۱) تے ر : اللہ تعالی۔ 


حطأ الاكتفاء في 
الاثبات ک‌چرد نفي 


التشبيه فیما یثبت 


- ۱۳۹ 


وغيرهم من الكفار ما هو من هذا النوع» بل هذا هو من الكلام 
المبتدّع الذي أنكره السلف والأئمة'. 


فصل 


وأما في" طرق الاثبات فمعلوم أيضا أن المثبت لا يكفي في 
ثباته جرد نفي التشبیه» إذ لو كفى في إثباته مجرد نفي التشبيه لجاز أن 
۳٣‏ ۰ رم 
بحصى * ما هو متنع عليه مع نفي التشبيه» (' [وأن يوصف 
بالنقائص التي لا تجوز عليه مع نفي التشبیه] ‏ کا لو وصفه مفتر 
عليه بالبكاء والحزن والجوع والعطش مع نفي التشبيه» وكا لو قال 
الفتري : يأكل لا كأكل العباد» ويشرب لا کشربهم» ويبكي ويحزن 
لا کبکائھم ولا حزنہم۷ء کا یقال : یضحك لا کضحکهم وپفرح 
لا کفرحهم ويتكلم لا ككلامهم, ولجاز أن يقال : له أعضاء كثية 
لا كأعضائهم» ۴ قیل : [له"] وجه لا کوجوههم» ويدان؟ لا 


(۱) ت : والأئمة رضي الله عنهم. 

(۲) غ : وأما ما فی. 

(۲) ت : آن يوصف الله تعالى» ح : أن یوصف سبحانه ر : أن يوصف لله تعالى. 
)٤(‏ غ : ما. 

)٥(‏ ر : جضی. 


)٦--٦(‏ ما بینہما سقط من (غ). 

(۷) ب : ویشب لا كشربهم؛ ويحزن لا كحزنهمء ت : ويبكي ويحزن لا كبكائهم 
وکحزنہم. 

(۸) له: سقطت من (غ). 

)٩(‏ ت : وید. 


خطاً الاعتاد نی النفی 
على عدم مجيء 
السمع 


-۷-۔ 


کأیدیہم۱ء حتى يذكر المعدة والأمعاء والذكرء وغير ذلك ما يتعالى الل 
عز وجل عنه "» سبحانه وتعالى عمًا يقول الظالمون علوا كبيرا. 

فإنه يقال لمن نفى ذلك مع إثبات الصفات الخبية وغيرها من 
الصفات : ما الفرق بين هذا وبين ما أثبته"2 إذا نفيت التشبیه 
وجعلت“ جرد نفي التشبيه كافيا في الإثبات» فلا بد من إثبات فرق 
في نفس الأمر. 

فإن قال : العمدة في الفرق هو السمع» فما جاء السمع بهه 
أثبتهأء دون ما لم يجيء به السمع. 

قبل له : أولا السمع هو خبر الصادق؟ عمًّا هو الأمر عليه في 
نفسه» فماه آخبر به الصادق فهو حق من نفي أُو إثبات ۹ء وا بر 
دلیل علی اخبر عنه والدلیل لا ینعکس» فلا یلزم من عدمه عدم 
الدلول علیه. فما لم يرد به السمع" يجوز أن يكون ثابتا في نفس 
لاس ون ۸ يرد به السمع". إذا لم يكن قد" نفاهء ومعلوم أن 
السمع لم ينف كل" هذه الأمور بأسمائها الخاصة» فلابد من ذكر ما 


(1) م : لا كأياديهم. 


زهة ت : مما يتعالى الله عنه عز وجل۔ 
(۲۳) ح : بين هذا وما أثبته. 

)٤(‏ ر : وجعلته. 

(٥(‏ م : فما جاء به السمع به» ر : ما جاء به السمع به» ح : فما جاء به السمع. 
(5) أت : أثبتته. 

(۷) ت : ابر الصادق. 

(۸) غ :ما 

)٩(‏ ت : وإثبات. 

)١(‏ ب »ت )ر فما ۸ يرد بالسمع 
(1) ات : بالسمع. 

)1١(‏ قد : في (غ) فقط 


فد 
(۱۳) كل : سقطت من (ح)۔ 


السمع والعقل یثبتان 
لله صفات الکمال 
وینفیان عنه : 

ماضاد صفات 
كاله 


۱۳۸ 


ییا من السمع, ولا فلا وز حینشذ نفیپاه کا لا جوز اما 

وأيضا 'ء فلا بدّ في نفس الأمر من فرق بين ما يثبت له وينفى 
عنه"» فإن الأمور الاثلۃ٣‏ فی ال جواز والوجوب والامتناع يمتنع اختصاص 
بعضها دون بعض با جواز ؛ والوجوب والامتناع فلا بڈ من اختصاص * 
اللفي عن الثبت با یخصه بالنفي» ولا بد من احتصاص الثابت عن 
النفي با خصه بالثبوت ۱ . 

وقد يعبر عن ذلك بأن يقال : لا بد من أمر يوجب نفي ما 
يجب نفيه عن الله تعالى " » کا آنه لا بد من آمر یثبت له ما هو ثابت» 
وان کان السمع کافیا کان مخبرا عما هو الامر علیه في نفسه فما۸ 
الفرق في نفس الأمر بين" هذا وهذا ؟ 

فيقال کل ما نافی"" صفات الکمال الثابتة لله فهو منزه عنه» 
فإن ثبوت أحد الضدين يستلزم نفي الآخرء فإذا عُلم أنه موجود 
واجب الوجود بنفسه وأنه قديم واجب القدم ‏ عُلم امتناع العدم 





)۱( وأيضا : سقط من (ت). 

(۲) عنه : سقطت من (ح). 

(۳) غ : المائلة. 

)£( جح في الجواز. 

ره ب » ر : حصائص. 

(5) كذا في (رغ» ح)» وفي النسخ الأحرى : من الثبوت. 
(۷) تعالى : زيادة من (غ). 

(۸) غ : کا 

)۹( ع : الامرین. 

)2 غ : كلما ناى» وفي النسخ الأخرى : كلما نفى. 
(N)‏ ب :۰ موجود ثابت الوجود. 


٣‏ س أن يكون له 
شل أو كفوٌ في 
مخلوقاته. 


بت ۱۳۹ بت 


واحدوث علیه وغلم آنه غني عمّا سواه. فالمفتقر إلى ما سواه" في 
بعض" ما يحتاج إليه نفسه؟ ليس هو“ موجودا بنفسه بل بنفسه 
وبذلك الآخر الذي أعطاه ما تحتاج إليه نفسه"» فلا يوجد رإلا؟] به 
ومو سبحانه وتعال " غني عن کل ما سواہ فکل ما نافی غناه * فهو 
منزه عنه» وهو سبحانه (* وتعالل ۲ قدیر قوي فکل ما نافی قدرته وقوته 
فهو منزه عنه» وهو سبحانه *) حي قیوم فکل ما نانی حیاته وقیومیته ۲ 
فهو منزه عنه. 

وبالجملة فالسمع قد أثبت له من الأسماء الحسنى وصفات 
الکمال ما قد ورد فكل ما ضاد "۱ ذلك فالسمع ینفیه؛ کا ينفي عنه 
الثل والکفو» فان ثبات الشيء نفي لضده ولا یستلزم ضده. والعقل 
یعرف نفي" ذلك» کا يعرف ثبات* ضده فإثبات أحد 
الضدين ۳ لامها ولا یستلزمها! 


(۱) فالفتقر إلى ما سواه : سقطت من (ب)۔ 
(۲) ت : في بعض في بعض. 

(۳) ت » ح : لنفسه. 

(٤‏ هو : سقطت من (ب ء ت). 

)٥(‏ ب » ر : ما تاج إليه نفسه» غ : ما يحتاج إليه بنفسه. 
() للا : سقطت من (غ). 

(۷) وتعالى : في 2 » ب) فقط. 

(۸) ب : عناه. 

(5- 5) ما بينهما سقط من (ب). 

(۱) وتعال : في (غ) فقط. 

(۱) م : وقیومته. 

(۱۲) م : فکلما ضاد. 

(۱۳) ب : بنفي, 

(۱4) ب : باثبات. 

)١٥(‏ ب ؛٤؛ر:‏ الآخر. 

(17) غ : ولا يستلزم. 


سے د ت 


فطرق العلم بنفي' ما ينزه الرب عنه؟ متسعق لا بحتاج فيا 
إلى الاقتصار على مجرد نفي التشبیه والتعجسی" کا فعله أهل القصور 
والتقصير» الذين تناقضوا في ذلك وفرقوا به بين المتاثلين» حتى إن کل 
من أثبت شيئا احتج عليه من نفاه بأنه يستلزم التشبيه. 

وكذلك احتج القرامطة على نفي جميع الأمور حتى نفوا النفي» 
فقالوا : لا يقال موجود؛ ولا ليس بموجود”» ولا حي ولا ليس بجي لان 
ذلك تشبيه' بالموجود أو المعدوم". فلزمهم” نفي النقيضين» وهو 
أظهر الأشياء امتناعاء ثم إن أ هؤلاء يلزمهم من" تشبيبه بالعدومات 
والمتتعات وامحمادات أعظم ما فروا منه من التشبیه۱ بالحیاء"۱ 
الكاملين» فطرق تتزیپه وتقدیسه عمّا هو منزه عنه متسعة لا تحتاج۱۳ 
إلى هذا. 

وقد تقدم(*) آن ما ینفی" عنه سبحانه وتعالی" ‏ يُنفى 





(۱) غ : ينفي ر : تنفي. 
)۲ ت ۰ ح : ما ینزه عنه الرب. 

(۳) والتجسم : سقطت من (ب). 

)٤(‏ ب اح :۷ يقال : لا موجود. 

(ھ) ر : ولا یقال : لیس بوجود. 

(0خ) غ : تشبيهه. 

(۷) غ » ر : والعدوم » ب : والعدم. 

EE 

(9) إن : سقطت من (ت). 

)١١(‏ من : سقطت من (ر) » ب : يلزمهم عن. 
(۱۱) غ : التشبه, 

(۱۲) ت : پالالجسام. 

(۷۴) ع : متسعا لا يحتاج. وفي الحامش كتب : لعل الصواب متسعة, 
(14) في أول القاعدة الأولى » ص /اه. 

(۱۰) م : آن ینفی. 

)1١(‏ وتعالى : في (غ) فقط. 


۔۱١١-‎ 


لتضمن النفي الاثبات۱ء |ذ مجرد النفي لا مدح فیہ ولا كإلء فإن 
العدوم۲ یوصف بالنفی؛ والمعدوم" لا يشبه الوجود وليس هذا 
مدحا لهی لكن مشابهة! الناقص في صفات النقص نقص مطلق ۰۲ کا 
أن مائلة اخلوق في شيء من الصفات تُثیل وتشبیه" ينزه“ عنه 
الرب تبارك وتعال ی ۔ 


والنقص ضد الکمال؛ وذلك مثل أنه قد عُلم أنه حيّ والموت 
ضد ذلك فهو منزه عنه؛ وكذلك النوم والسينة ضد كال ایا فان 
النوم أخو الموتء وكذلك " اللغوب نقص " في القدرة والقوة» والأكل 
والشرب ونحو ذللك من الأمور فيه افتقار إلى موجود غیوء کا ان 
الاستعانة بالغير والاعتضاد به ونحو ذلك" يتضمن" الافتقار إليه 
والاحتیاج (لیه. وکل من يحتاج إلى من يحمله أو يعينه على قيام ذاته أو 


(۱) غ :... ينفي التضمن نفي الإثبات» وقد حط على هذا حط وكتب في الهامش : 
لعله النفي المحضمن لاإثبات» ت : بنفي یتضمن النفي والاثبات» ح : ينفى 
لمتضمن النفي والاثبات. 

(؟) م : فالمعدوم . 

459 غ : بالمعدوم. 

(٤4)؛ا‏ ح : الوجودات. 

(5) له: ليست في (غ). 

»( غ۰ ب » ر : بل مشاة. 

(۷) كذا في (م)ء وف النسخ الأعرى : مطلقا. 

(۸) م : والتشبیه. 

(۹) ب ؛ ينزه ينزه. 

)١(‏ م : ولذلك. 

)١(‏ ب : بقص۔ 

(۱0) ب : کا ان الالستحائة بالغیر والانتصار بە ونحو ذلك ت : کا أن الاستعانة بالغير 
والاعتضاد به والانتصار به ونحو ذلك من الأمور. 

۱۲( ح : تتضمن. 


سیجیٹ 


أفعاله١‏ فهو مفتقر الیه لیس مستغنیا" بنفسه فکیف من يأكل 
ویشرب. والاکل والشارب آجوف. والمصَمّتُ " الصمد؛ آکمل من 
الااکل الشارب ولهذا كانت الملائكة صمدا لا تأكل ولا تشرب. 
وقد تقدم00) أن كل كال ثبت خلوق فالخالق أولى به» وکل 
نقص تنزه عنه مخلوق ۲ فالخالق أُولى بتنزيبه عن ذلك. والسمع قد نفى 
ذلك في غير موضع كقوله 9١:‏ اللَهُ الصّمَدُ 224 والصمد الذي لا 
جوف له ولا یا کل ولا یشرب(). وهذه السورة هي نسب الرحمن(۱۰»؛ 


)١(‏ کذا فی (غ)ء وفي النسخ الأخرى : وأفعاله. 

)۲( ر : مستعینا» 4 : مستغنيا عنة , 

(۳) والصمت : سقطت من (ب). 

2543 » ب : والصمد. 

(0) كذا في (غ)» وفي النسخ الأخرى : والشارب. 

.۵۰ في آخر الكلام في الئل الأول ص‎ )٦( 

(۷( مر ح : اخلوق. 

(۸) سورة الاخلاص : ۲ 

(۹) ھذا أحد الأقوال فی معنی الصمد ذكره الطبري ۲۲۳-۲۲۲/۴ عن جمع من 
الفسرین منهم ابن عباس ومجاهد وسعيد بن جبير وسعيد بن المسيب والحسن 
والشعبي والضحاك وعكرمة وغيرهم. 

(۱۰) آخرج الامام مد في مسنده (ط. دار صادن ۱۳٣-٣۳۳/١‏ والترمذدي في 
جامعه ۳۰-۲۹۹/۹ تفسیر سورة الاحلاص, والطبري ۲۲۱/۲۰ وابن حزية في 
كتاب التوحيد ص والبيبقي في الأسماء مح دن عن أبي سعد (عند 
ا مد والطبري والیہقی : أبي سعيد) محمد بن میسو الصاغاني رت الترمذي 
والطبري : الصنعاني) ثنا أبو جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أني العالية عن 
ای بے کا المشركين الوا للتبي تر : يا محمد انسب لنا ربك فأنزل الله 

تبارك وتعالى : (قل هو الله أحد... السورة). 


٤۳ - 


هعم م ۵م م HE‏ 
کح و و له مك من هل م 
یقة کاتا ان الطّعَاةَ م0 ذ فجعل ذلك دليلا على نفي 


1 فدل” ذلك عل تتزيهه عن ذلك بطریق الأَلّی والأحرى؟. 


والکبد والطحال ونحو ذلك هي أعضاء الأكل والشرب“ 
فالغني المنزه" عن ذلك منزه عن الات ذلك» جلاف اليد فاإنہا 


ورواه الترمذي أیضا ۲۱/۹ عن عبيد الله بن موسی عن أي جعفر الرازي عن 
الربيع عن أي العالية مرسلا وقال : «وهذا أصح من حديث ألي سعد». وعلل 
المباركفوري (تحفة الأحوذي )۳٣/۹‏ ذلك بقرله «لأن عبيد الله بن موسى ثقة وأبا 
سعد ضعيف». 
و می ۸ 5:۰ من طريق آخر عن محمد بن سايق ثنا أبو 
جعفر الرازي عن الربيع عن ألي العالية عن ۳ بن کعب وصححه ووافقه الذهبي, 
وأحرج الطبري ۲٢۱/٢‏ والبیہقی ص ۲۷۹ عن شري بن يونس ثنا اسماعيل 
بن مجالد عن مجالد عن الشعبي عن جابر قال  :‏ عند الطبري : قال المشركون» 
وعند البيهقي جاء أعرابي إلى التي عي فقال : انسب لنا ربك» فأنزل الله قل هو 
الله أحد. 
وأخرج الحديثين آخخرون وروي بمعناهما غيهما. انظر لذلك تفاسير الطبري 
۲۲۲-۴ وابن كثير ۳۳۷/۹ والدر المنثرر ٤١١٤0۹4/1‏ . 
(۱) ح : آو هي. 
(۲) سورة الائدة : ۷۵ 
(۳) غ : فدلك. 
)٤(‏ ر : والأخرى. 
(ه) غ : ونحو ذلك من أعضاء الأكل والشارب. 
(5) ب : التنزه. 
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للعمل والفعل» وهو سبحانه وتعالی! موصوف بالعمل والفعل إذ 
ذلك" من صفات الكمال» فمن يقدر أن يفعل آأکمل من" لا بقدر 
على الفعل. 

وهو سبحانه منزه عن الصاحبة؟ والولد وعن الات ذلك 
وأسبابه» وكذلك البكاء والحزن هو“ مستلزم للضعف٦‏ والعجزء الذي 
ينزه" الله عنه» بخلاف الفرح والغضب فإنه من صفات الكمال؛ 
فكما“ يوصف بالقدرة" دون العجزء وبالعلم دون الجهلء وبالحياة 
دون الموت» وبالسمع دون الصمم» وبالبصر دون العمى» وبالكلام 
دون البكم ‏ فكذلك يوصف بالفرح دون الحزن» وبالضحك دون 
البکای ونحو ذلك. 


وأيضا فقد ثبت بالعقل ما أثبته ١١‏ السمع من أنه سبحانه وتعالى لا 
كفوٌ له ولا سمي له» ولیس کمثله" شيء فلا یجوز آن تکون۲ 


(۱) وتعالى : في (غ) فقط. 
(۲) ح : إذ ذاك. 

(۲) ر : ما. 

(4) هه : الصاحب. 

(8) ب )ت )»ر :وهو 
)٦(‏ ر : للضعیف. 

(۷) غ : تنره. 

)^( ت : ینزه عنه» ح : ينزه عنه الله سبحانه. 
(۹) غ : فما. 

(۱۰) باءات ءر : بالقرة. 
(۱) ب ‏ ت , ر : ما بینه. 
(۱) غ : ولا کمئله. 

(۱۲) غ ب : آن یکون. 


4۵ 


حقیقته کحقیقة! شيء من اخلوقات» (۲[ولا حقيقة شيء من 
صفاته كحقيقة ثيء من صفات الخلوقات] ۲)» فیعلم قطعا أنه ليس 
من جنس الخلوقات» لا اللائكة ولا السموات ولا الکواکب» 
ولا المواء ولا الماء ولا الأضء ولا الآدمیین ولا آبدانهم ولا آنفسهم ولا 
غير ذلك» بل يعلم" أن حقیقتہ؛ عن مائلة* شيء من الوجودات 
أبعد من سائر الحقائق» وآن مائلته لثيء" منها" آبعد من" مائلة 
حقيقة؟ شيء من الخلوقات قیقة" لوق اخر. 

فإن الحقيقتين إذا تمائلتا جاز على كل واحدة ما يجوز على 
الأحرى"» ووجب هما ما وجب اہ (وامتنع علیها ما امتع 
عليها"")فيلزم '' أن يجوز على الخالق القديم الواجب بنفسه ما يجوز على 
امْحدّث الخلوق ؟! من العدم والحاجة» وأن يثبت طذا ما یثبت لذاله ۳ 
من الوجوب والغنی» فیکون الشيء الواحد'' واجبا بنفسه غير واجب 





(۱) غ : حقيقته كحقيقته» ر : حقيقة كحقيقة. 
( - ۲ ما پنهما سقط من (غ). 

(۳) بت ر : بل نعلم. 

)٤(‏ م : حقيقة. 

(ه) ح : مائلات. 

() ب: الشيء. 

(۷) مء ب : مہما. 

(۸) ت : عن. 

8 حقيقة : سقطت من (ب » ت). 

(۱) ر : کحفقیقة. 

(ا۱) م : جاز على كل واحد منهما ما يجوز على الآخر. 
9 ما بينهما في (غ > م) فقط وسقط من اللسخ الأحرى. 
(۱۳) ب : فوجب. 

)١١(‏ ت : ما يجوز على ا خلوق احدث. 

«هد) لذاك : کذا نی رغ» وفي النسخ الأخرى : لذلك. 
(15) م : الواجب. 


٤ 


بنفسه موجودا معدوما» وذلك جمع بين النقيضين. 


کبصري» وید ۲ كيدي" ونحو ذلكء تعالى الله عن قولحم علوا کبوا. 


نتيجة هذه القاعدة 


وليس المقصود هنا استيفاء ما يثبت لهء وما ینزه عنه * 


واستيفاء طرق * ذلككء لأنّ هذا مبسوط في غير هذا الموضعء 
وإنما المقصود هنا التنبيه على جوامع ذلك وطرقه» وما سكت عنه 
السمع نفيا وإثباتاء ولم يكن في العقل ما يثبته ولا ينفيه' سكتنا عنه 
فلا نثبته ولا ننفيه» فنثبت ما علمنا ثبوته» وننفي ما علمنا نفيف 
ونسكت عما لا نعلم" نفيه ولا إثباته» والله سبحانه وتعالى أعلم". 





القاعدة السابعة القاعدة السابعة(؟) آن قال ٭ ان يه 
Lk‏ ن يقال : إن كثيرا مما دل عليه السمع 
مما دل عليه السمع يعلم بالعقل أيضاء والقران يبين ما يستدل به العقل» ويرشد | إليه» 
)۱( غ : بصیر. 
(۲) ح : آو ید. 
(۳( ت : بصر کبص وید کید. 
)٥(‏ ب : عنه وطرق. 
(5) ب : ولا تنفيه. 
(۷) غ : عما م نعلم. 
زو والله سبحانه وتعالى أعلم : كذا في (غ) » م ء ح : والل آعلم. وسقطت ال ملة 


(۹) 


هذه القاعدة بكاملها وهي من هنا حتى قوله في صفحة ١514‏ : «وبين الآمر بالعدل 
الذي هو على صراط ما . انفردت بها خطوطة رخ وقد كتب في هامشها: 
«هذه القاعدة السابعة أظنها من زيادات المؤلف رحمه الله تعالل». 
وسبقت الإشارة في مقدمة التحقيق إلى أن 0 مجموع فتاوى شيخ الإسلام (ط. 
الرياض) ألحق هذه القاعدة بالتدمرية المطبوعة ض ضمن ا جموع ا مذکورں معتمداً في 
ذلك على تفس هذه الغطواةء أنه صحح بعض اعطاتی: 

وسأقابل ‏ إن شاء الله مافي (ط. الرياض) ج ۳ ص ۸۸ 5 س) عل 
ما هتاء وبين ما افترقت بهء وإذا تابعت المطبوعة الخطوطة اكتفيت في الهامش بذكر 
الخطوطة فقط. 


فساد دلائل المتكلمين 


~4 


وینبه علیه» کا ذکر الله ذلك في غير موضع ؛ فإنه سبحانه وتعالى بين 
من الایات الدالة عليه» وعلى وحدانيته» وقدرته» وعلمه وغير ذلك ما 
ارشب العباد إليه ودهم عليه» کا بين أيضا ما دل على نبوة أنبيائه» وما 
دل على المعاد وإمكانه. 

فهذه المطالب هي شرعية من جهتين : من جهة أن الشارع 
أخبر بباء ومن جهة أنه بين الأدلة العقلية التي يستدل بها عليها. 

والأمثال المضروبة في القران هي أقيسة عقلية» وقد بسط 
هذا١‏ في غير ھذا اللوضم() ۔_ 

وهي أيضا عقلية من جهة أنها تعلم بالعقل أيضا. 

وكثير من أهل الكلام يسمي هذه «الأصول العقلية» لاعتقاده 
أنها لا تعلم إلا بالعقل فقط ؛ فإن السمع هو مجرد إخبار الصادق» 
وخبر الصادق ‏ الذي هو النبي ‏ لا يعلم صدقه إلا بعد العلم 
ببذه الأصول بالعقل. 

ثم إنہم قد يتنازعون في الأصول التي يتوقف إثبات النبوة 
علیہا ۱ ۶ 

فطائفة تزعم أن تحسين العقل وتقبيحه داخل في هذه الأصول» 
وأنه لا يمكن إثبات النبوة بدون ذلك ويجعلون التكذيب بالقدر مما 
ینفیه العقل(۲). 


(۱) هذا : سقطت من (ط. الرپاض). 

(۲) انظر مثلا کتابه «درء تعارض العقل والنقل» تحقيق الذكتور محمد رشاد سالم 
(ط. الأولى) 1099 ه ‏ 19/4 م » 18/١‏ وما بعدها. 

() قوله : ويجعلون التكذيب بالقدر مما ينفيه العقل. كذا في الأصل (غ) وأظن أن فيه 
تحریفاء والذي بینہ الشیخ وهو ينتقد هذا الأصل في إثبات النبوة (شرح العقيدة 
الاصفهانية ص ۱۳۸-۱۳۷) آن العتزلة حیغا بنوا دینهم علی تحسین العقل وتقبیحه 
التزموا لوازم خالفوا بها نصوص الکتاب والسنة ومنها التكذيب بالقدر إذ قالوا : ولا 


مت ی 
مس 


۱14۸ 


وطائفة تزعم آن حدوث العالم من هذه الأصول» وأن العلم 
بالصانع لا يمكن إلا بزثبات حدوثه وإثبات حديثه لا يمكن إلا 
بحدوث الاجسام» وحدوئها يُعلم إما بحدوث الصفات؛ وإما بحدوث 
الأفعال القائمة بہاء فيجعلون نفي أفعال الرب» ونفي صفاته من 
الأصول التي لا يمكن إثبات النبوة إلا بها. 

ثم هؤلاء لا يقبلون الاستدلال بالكتاب والسنة على نقيض 
قولمم» لظنهم أن العقل عارض السمع ‏ وهو أصله ‏ فيجب تقديمه 
عليه» والسمع إما أن يؤوّل» وإما أن يفوض. 

وهم أيضا عند التحقيق لا يقبلون الاستدلال بالکتاب والسنة 
على وفق قوهمء .ا تقدم. 

وهؤلاء يضلون من وجوه : 


منها ظنهم أن السمع بطريق افير تارة(1)» وليس الأمر كذلك» 
بل القرآن بيّن من الدلائل العقلية التي تعلم" بها المطالب الدينية ما لا 
يوجد مثله في كلام أئمة النظرء فتكون هذه المطالب شرعية عقلية. 


ومنہا ظنهم أن الرسول لا يعلم صدقه إلا بالطريق المعينة؟ التي 
سلكوهاء وهم مخطئون قطعا نی انحصار طریق تصدیقه فيما ذكروه» 


جوز أن يشاء خلاف ما أمر به» ولا أن يخلق أفعال عباده» ولا يقدر أن هدي 
ضالاء ولا يضل مهتديا لأنه لو كان قادرا على ذلك وقد أمر به ولم يعن عليه لكان 
قبیحا منه4 اه 

فلعل أصل العبارة : ويجعلون التكذيب بالقدر ما یقتضیه - آو یثبته - العفل. 


)١(‏ تارق : کذا في الأصل (غ)ء ولعل الصواب : اجرد. 
(۲) کذا فی رط. الریاض) ؛ الاصل دغ) : تعلم. _ 
() كذا في (ط. الرياض))» الاصل (غ) : العنية. 


من صفات الله ما 


يعلم بالعقل 


ہ۔۱٢۹-‎ 


نان طرق العلم بصدق الرسول كثية» کا قد بسط في غير هذا 
الموضع(). 

ومنها ظنهم أن تلك الطريق التي سلكوها صحيحة» وقد تكون 
باطلة. 

ومنپا ظنبم آن ما(۲) عارضوا به السمع معلوم بالعقل؛ ویکونون 
غالطين في ذلك» فإنه إذا وزن بالميزان الصحيح" وجد(*) ما يعارض 
الكتاب والسنة من المجهولات لا من العقولات» وقد بسط الكلام عل 
هذا في غير هذا الموضع. 

والقصود هنا أن من صفات الله تعالى ما قد يعلم بالعقل» کا 
يعلم أنه عالم» وأنه قادرء وأنه حي» کا آرشد ی ذلك قوله : اا 
یلم من حل 4(. 

وقد اتفق التُظّار من مثبتة” الصفات على أنه يعلم بالعقل ‏ 
عند المحققين ‏ أنه حي عل قدير مريد» وكذلك السمع والبصر 
والكلام يثبت بالعقل عند ا حققین مہم. 

بل وكذلك الحب والرضا والغضب يمكن" إثباته بالعقل. 

وكذلك علوه على ا خلوقات ومباینتہ لها ثما يعلم بالعقل» کا 





٩۲-۷۷ انظر كتابه «النبوات» وانظر شرح العقيدة الأصفهانية» ص‎ )١( 
.۱۳۷-۸ 

0( الأصل 22 : أغا. ۱ 

(۳) کنا نی (ط. الریاض)ء الاصل (غ) : الصحيحة. 

(ی) كذا في الأصل (غ)» ولعل الصواب : وجد أن. 

ره سورة الملك جا 

(ت) کذا نی (ط. الریاض) ؛ الاصل (غ) : مثبت. 

(0) كذا في (ط. الرياض) ؛ الأصل (غ) : لكن. 


-ے ۵ات 


أثبتته بذلك الأئمة مثل مد بن حنبل وغيره» ومثل [عبد العزیز] 
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بل وكذلك إمكان الرؤية يغبت بالعقل» لكن منهم من أثبتها 


بان کل موجود تصح رؤيته» ومنهم من أثبتها بان كل قاثم بنفسه 
تقکر(۳) رؤيته» وهذه الطريق أصح من تلك. 


وقد يمكن إثبات الرؤية بغير“ هذين الطريقين» بتقسم دائر 


بين ° التفي والائبات» کا يقال : إن الرؤية لا تتوقف إلا على أمور 
وجودية» فإن(") ما لا يتوقف إلا على أمور وجودية يكون الموجود 


(١) 


رو 


۳ 
4 
(°) 


ہم 


الأصل (غ) : عبد الغني المكي. وكتب في الحامش : العال. واثبت في 
(ط. الرياض) : عبد العالي. وقد نقل ابن تيمية [مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
(ط. الریاض) ۳۱۰/٥‏ ۔۔۔ ]۳٣‏ نصوص ہلا الثلاثة نی هذہ القضیة من کتہم 
وسعاه هناك عبد العزيز المكي. 

وهو عبد العزيز بن يحي بن عبد العزيز بن مسلم بن ميمون الكناني المكي 
رت ٢٤٠٢‏ هع من أصحاب الإمام الشافعي. انظر تاريخ بغداد ١٠0-445/1ه4»‏ 
طبقات الشافعیة ١/٢٦٦۔۔٦٢٦۲ء‏ ميزان الاعتدال 2579/7 تهذيب التهذيب 
٦٣٦۳ء‏ الأعلام 1054/4هه1. 
أبو محمد عبد الله بن سعيد بن كلاب القطأن (في طبقات الشافعية : توفي بعد 
سنة ٤٤٢‏ ه بقليل). من أثمة الصفاتية» وعلى طريقته سار الأشعري بعد تركه 
الاعتزال. انظر في الحديث عنه وعن مذهبه : مقالات الاسلامیین ٥٥٢ ۲٥۹/۱‏ 
۷ء ۹ء ۰۲7۰ ۰۳۵۱-۳۵۰ ۰۲۲۱-۲۲۵/۲ صول الدین للبغدادي ص 
۹ عق لاقع ۰۷۶ ۰۱۹ ۰۱۳ ۰۱۲۳ ۰۱۳۲ ۰۱۶۱ ۰۲4۹ ۰۲۵۶ ۰۲۹ 
الفھرست لابن الندم ص ۱۸۰ الفصل لاہن حزم ۸۲۷۲ء ١۸/٤‏ الملل والنحل 
۱(ء ۸ء طبقات الشافعیة ٢/١ہ۔.-٥٥ء‏ مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن 
تيمية (ط. الریاض) ۰۵۵۸-۰۰۵/۰ 5/1١١‏ 2*0 اخطط للمقريزي 
۷۲ ۰۳۵۹ لسان الیزان ۲۹۱-۲۹۰/۳. 
الأصل (غ) : يمكن. 
كذا في ط. الرياض)» الأصل (غ( : يعلي. 
كذا في رط الرياض)» الأصل (غ) : تنقسم دائرتين. 
كذا في الاصل رغ» ولعل الصواب : وإن. 


من الطرق العقلية في 
إثبات الصفات أنه 
سبحانہ لو لم یوصف 
بإحدی الصفستین 
المتقابلتين للزم وصفه 
بالأحری 


طريقة أحرى في 
إثبات الصفات 


اعتراض على الطريقة 
الأول 


١863١ - 


الواجب القديم أحق به من الممكن المحدّث. والكلام على هذه الأمور 
مبسوط في غير هذا الموضع. 

والمقصود هنا أن من الطرق التي يسلكها الأئمة ومن اتبعهم 
کن قار السنة في هذا الباب ‏ أنه لو لم يكن موصوفا بإحدى 
الصفتين المتقابلتين للزم اتصافه بالأحرى» فلو لم یوصف بال حیاۃ 
لوصف بالموت» ولو لم يوصف بالقدرة لوصف بالعجز» ولو لم 
یوصف بالسمع والبصر والکلام لوصف بالصمم وا حرس وابَكم(١).‏ 

وطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباين للعالم لكان داخلا فيه» 
فسلب إحدى الصفتين المتقابلتين عنه يستلزم ثبوت الاتحرى» وتلك 
صفة نقص ينزه عنها الكامل من الخلوقات فتزيه الخالق عنها أولى. 

وهذه الطريق غير قولنا : إن هذه صفات کال یتصف با 
امخلوق فالخالق أولى» فإن طريق إثبات صفات الكمال بأنفسها مغاير 
لطريق إثباتها بنفي ما يناقضها. 

وقد اعترض طائفة من النفاة على هذه الطريقة باعتراض 
مشهور لبسوا به على الناس» حتى صار كثير من أهل الإثبات يظن 
صحته ویضعف الاثبات بهء مثل ما فعل من فعل ذلك من النظار 
حتى [الآمدي وأمثاله](")» مع أنه أصل قول القرامطة الباطنية وأمثاهم 
من الخهامية: 





)١(‏ أقى بصفتين مقابل صفة الكلام» ول يأت"بما يقابل صفة البصر وهي العمى. 
(٢(‏ الأصل (غ) : الأمادي امسی. وكتب أمامه في الهامش : كذا. والأمدي هو أبو 
الحسن علي بن أي علي محمد بن سالم التغلبي الملقب سيف الدين الآمدي 
رت ۱۳۱ ه) أصولي» متكلم. انظر عنه : 
وفیات الأعیان ۲۹4-۲۹۳/۳) طبقات الشافعية ۱۲۹/۵- ۰۱۳ البداية والنهاية 
۰۱۱-۳ میزان الاعصدال ۰۲۵۹/۲ لسان الیزان ۰۱۳۵-۱۳۵/۳ 
الأعلام ۳/۵ 


بت ۵۲ 


فقالوا(۱) : « القول() بأنه لو لم يكن متصفا بهذه الصفات؛ 
(۲ کالسمم والبصر والکلام۳)» مع کونه حیا لکان متصفا با یقابلها 
فالتحقيق فيه متوقف على بيان حقيقة التقابلین وبیان أقسامهما. 

فنقول : أما المتقابلان فما لا() يجتمعان في شيء واحد من 
جهة واحدةء وهو إما أن لا يصح اجتاعهما في الصدق ولا في 
الکذب. أو يصح ذلك في أحد الطرفين. 


فالأل هما(" المتقابلان١‏ بالسلب «الإيجاب» وهو تقابل 
التناقض» والتناقض هو اختلاف القضيتين بالسلب والإايجاب92") على 
وجه لا يجتمعان في الصدق ولا في الکذب() لذاتیهما کقولنل(؟) : 
زيد حیوانء زيد ليس بحيوان(» ومن خاصیتہ(١)‏ استحالة اجتاع 


)١(‏ سيورد الشيخ هنا نص الآمدي من كتابه «أبكار الأفكار» وسأقابل ‏ إن شاء 
الله ما هنا على ما في الأبكار الجزء الأول ورقة. رقم 6 من فيلم في قسم 
المخطوطات بالمكتبة المركزية لجامعة الملك سعود بالرياض تحت رقم (4 ال جموعة 
الخاصة) مصور عن مخطوط في مكتبة أيا صوفيا بتركيا رقم ۲۱٦٢‏ وأرمز لكتاب 
الامدي ب « آبکار). 

(۲) آبکار : والقول. 

(م) ما بينهما ليس في (آیکار). 

(4) كذا في (أبكار) » الأصل (غ) : فلا 

() كذا في (أبكار)» الأصل (غ) : مالا ونبما. وكتب في الحامش : لعله فالألان عماء 

(ط. الرياض) : ولأغيما. 

(5) ط. الرياض : متقابلان. 

وم كنذا في الأصل (غ) ء أبكار : بالإيجاب والسلب. 

() كنا في الأصل (غ) ء أبكار : ولا الكذب. 

(9) كنذا في الأصل (غ) ء أبكار : لقولنا. 

(.) كنا في الأصل (غ) » أبكار : ليس حيوانا. 

(:12) كنا في (أبكار) » الأصل (غ) : خاصة. 


۱۵۳ 


طرفيه في الصدق والکذب(۱) وأنہ(٢)‏ لا واسطة بين الطرفين ولا 
استحالة لأحد الطرفين [إلى الآخرع(2 . 


(۱) 
(۲) 
06 


كذا في الأصل (غ) » أبكار : في الصدق أو الكذب. 
كذا في (أبكار) ء الأصل (غ) : أنه [بسقرط الواو]. 
ما بين المعكوفين تکمیل من (أبکاں یم تم به النوع الأول. . ثم نلاحظ أنه توقف 
النقل عن الآمدي ولا تتضح فکرتی وبدا 0 بوقوع 
سقط كبير من الأصل. وسأعرض هنا بعون الله ليقية كلام الآمدي عن 
الوضوع کا هي في کتابه «أبکار الافکار» مستعینا أيضا بكتابه الآخر « غاية 
المرام في علم الكلام) تحقيق حسن محمود عبد اللطيف (القاهرة 
۱ هه - ۱۹۷۱ م) ص ۵۱-۵۰ الذي لخص فيه كتابه «أبكار الأفكار»» ثم 
اجہد بوضع بداية لرد الشیخ عليه والله أسأل التوفيق» أقول : والثالي ثلاثة 
أقسام : 

الأول التقابلان بالتضایف؛ وهما اللذان لا تعقّل لكل واحد منهما إلا مع 
تعمّل الآخر كقولنا : زيد أب » زيد ابن» وخاصيته توقف كل 0 
على الآخر في الفهم. 

الثاني - العقابلان بالتضاد. والتضادان كل أمرين يتصور اجتاعهما في 
الكذب دون الصدق كالسواد والبياض» ومن خواصه جواز استحالة كل واحد من 
طرفيه إلى الآخر في بعض صورهء وجواز وجود واسطة بين الطرفين تمر عليه 
الاستحالة من أحد الطرفين إلى الآحر كالصفرة والحمرة بين السواد والبياض. 


الثالث ‏ تقابل العدم والمَلَكّة والمراد بالملكة هنا كل معنى وجودي أمكن أن 
یکون ابتا للثيء ما بحق جنسه كالبصر للإنسان؛ أو بحق نوعه ككتابة زيد» أو 
بحق شخصه كاللحية للرجل» وأما العدم المقابل لما فهو ارتفاع هذه الملكة. 


ولا لم يكن ملكة البصر بالتفسير المذكور ثابتة للحجر لا يقال له : أعمى ولا 


بصير» ومن خواص هذا التقابل جواز انقلاب الملكة إلى العدم ولا عكس. 


فإن أريد بالتقابل ههنا تقابل التناقض بالسلب والإايجاب» وهو أنه لا يخلو من 


كونه سعيعا وبصيرا ومتكلما أو ليس» فهو ما يقوله الخصم ولا يقبل نفيه من غير 
دليل. 


وإن أريد بالتقابل تقابل التضایفین فهو غير متحقق ههناء ومع کونه غير 


متحقق فلا یلزم من نفي أحد المتضايفين ثبوت الآخرء ہت 
يقال : زید لیس بأب لعمرو ولا باين له أيضا. ہے 


سے 


سر یٹ 


. من جهة واحدة» ولا يصح اجتاعهما في الصدق وا في 
الكذب» إذ كون الموجود واجبا بنفسه ومکنا بنفسہ لا بجتمعان ولا 
برتفعان. 

فإذا جعلم هذا التقسم(۱) وهما النقیضان ما لا یحتمعان ولا 
یرتفعانء فهذان لا یجتمعان ولا یرتفعان» ولیس هما السلب والایجاب» 
فلا یصح حصر النقیضین اللذین لا بجتمعان ولا یرتفعان فی السلب 
والایجاب . 

وحيكذ» فقد ثبت وصفان : شیئان لا بجتمعان ولا یرتفعان» 
وهو خخارج عن الأقسام الأربعة. 

وعل؟ هذا فمن جعل الموت معنى وجوديا فقد يقول : إن 
کون الشيء لایخلو من اياة والموت هو من هذا الباب. 


وإن أريد بالتقابل تقابلِ الضدین فنما یلزم آن لو کان واجب الوجود قابلا لتوارد 
الأضداد عليه وهو غير لم وإن كان قابلا فلا يلزم من نفي أحد الضدین وجود 
الا خر لواز اجتاعهما في العدمء ووجود واسطة بينهماء وهذا يصح أن يقال : 
الباري تعالى لیس بأسود ولا یض. 

وان آرید بالتقایل تقابل العدم واللكة فلا یلزم یضا من نفي ا ملکة تحقق العدم 
ولا بالعکس إلا في محل يكون قابلا هما ولهذا يصح أن يقال : الحجر لا أعمى ولا 
بصير. 

والقول بكون الباري تعالى قابلا للبصر والعمى دعوى محل النزاع والمصادرة 

عل الطلوب. وعلى هذا فقد امتنع لزوم العمى وا خرس والطرش في حق الله تعالى 
من ضرورة نفي البصر والسمع والكلام عنه. اه, 
[والرد علیہم من وجوه : 

الوجه الأول أن هذا التقسم غير حاصرء فإنه يقال للموجود : إما أن يكون 
واجبا بنفسه واما آن یکون مکنا بنفسه وهذان ‏ الوجوب والإمكان ‏ لا 
يجتمعان في شيء واحد...] 


(۱) كذا في الأصل (غ)» ولعل الصواب : القسم. 
(؟) ط. الرياض: على [بسقوط الواو]. 


تب ۱۵8۵ 2 


وكذلك العلم والجهل» والصمم, والبکم(۱ وضو ذلك. 

الوجه الثاني . أن يقال : هذا التقسم(۲) يتداخل؛ فان العدم 
والملكة يدخل في السلب والإيجاب» وغايته أنه نوع منہء والمتضايفان 
يدخلان في المتضادين» وإنما هو" نوع منه. 

فإن قال : أعني بالسلب والإيجاب [ما لا] یدحل [فیهع(*) 
العدم والملكة؛ وهو أن يسلب عن الشيء ما ليس بقابل لم» وهذا جعل 
من خواصه أنه لا استحالة لأحد طرفيه إ ی الآخر(*). 

قيل له : عن هذا جوابان : 

أحلاثما ‏ أن غاية هذا أن السلب ينقسم إلى نوعين» 
أحدهما : سلب ما يمكن اتصاف الشيء به, والثاني : سلب ما لا 
يمكن اتصافه به. 

ويقابل" الأول إثبات ما يمكن اتصافه ولا يجبء والثالي إثبات ما 
يجب اتصافه به» فيكون المراد بە(۷) سلب الممتنع وإثبات الواجب» 
كقولنا : زید حیوان» فان هذا [ثبات واجب» وزید ليس بحجرء فإن 
هذا سلب متنع. 

وعلى هذا التقدير» فالممكنات التي تقبل الوجود والعدم 


)١(‏ كذا في الأصل (غ» ولعل الصواب : والسمع والصمم» والكلام والبكم. 

(۲) التقسم : کلا ی الأصل (غ» وفي (ط. الرياض) : القسم. 
ولعل الصواب : هذا التقسم فيه تداخل؛ أو هذه الأقسام تتداخل. 

۳( ط. الرياض : إنما [بسقوط الواوع هما 

١ , الاصل (غ) : فلا يدخل ي‎ )٤( 

(ه) كتبت في الأصل (غ) : الآخر. ثم أدخل عليها تعديل بحيث تصبح : آخره. وهو 
ما أثبت في (ط. الرياض). 

(5) ط. الرياض : فيقال. 

(۷) أي بالٹانی. 


۳ 


کقولنا : الثلث إما موجود وزما معدوم» یکون من قسم العدم 
والملكةء وليس کذلك. فان ذلك القسم یخلو فیه الوصوف الواحد 
عن(۱) التقایلین جمیعاء ولا خلو شيء من المکنات عن الوجود 
والعدم. 

وأیضا فانه عل هذا التقدین فصفات الرب کلها واجبة لب 
فاذا قيل : إما أن يكون حيا أو عليما أو سميعا أو بصيا أو متكلماء 
أو لا يكون ‏ كان مثل قولنا : إما أن يكون موجودا وإما أن لا 
یکونء وھذا متقابل تقابل؟ السلب والإيجاب» فیکون الاخر مثله 


وہہذا بحصل المقصود. 
فإن قيل : هذا لا يصح حتى يُعلم إمكان قبوله لمذہ 
الصقات. 


قيل له : هذا إنما [اشترط]2) فيما أمكن أن يثبت له ويزول 
كالحيوان» فأما الرب تعالى فإنه بتقدير ثبوتها له فهي واجبة» ضرورة 
أنه؟ لا يمكن اتصافه بها وبعدمها باتفاق العقلاءء فإن ذلك يوجب أن 
يكون تارة حیا وتارة ميتاء وتارة أصم وتارة سميعاء وهذا يوجب اتصافه 
بالنقائص,؛ وذللك منتف قطعا. 

بخلاف من نفاهاء وقال : إن نفيها ليس بنقصء لظنه أنه لا 
بقبل الاتصاف ببان فاٍنء من قال هذا لا يمكنه أن يقول : إنه مع 
إمكان الاتصاف بها لا يكون نفيها نقصا. فإن فساد هذا معلوم 
بالضرورة. 


() الأصل (غ) : على 

(۲) كذا في (ط. الرياض)» الاصل (غ) : يقابل. 
م الأصل (غ) : اشترك: 

(4) ط. الریاض : فانه. 


۷-۔ 


وقيل له أيضا : أنت في تقابل السلب والإيجاب» إن اشترطت 
العلم بإمكان الطرفين لم يصح أن تقول : واجب الوجود' إما موجود 
وإما معدوم؛ واللمتنع الوجود إما موجود وإما معدوعء لأن أحد الطرفين 
هنا معلوم الوجوبء والآخر معلوم الامتاع. 


وإن اشترطت العلم٢‏ بإمكان أحدهما صح أن تقول٣‏ : إما أن 
يكون حيا وإما أن لا يكونء :وإما أن يكون سميعا بصيرا وإما أن لا 
يكون, لأ النفي إن كان ممكنا صح التقسمء وإن كان ممتنعا كان 
الإثبات واجباء وحصل المقصود. 

فإن قيل : هذا يفيد أن هذا التأويل يقابل السلب والايجاب 
ونحن نسلم ذلك» كا ذكر في الاعتراض» لكن غايته أنه إما سميع وإما 
ليس بسميع» .وإما بصير وإما ليس ببصيرء والمنازع يختار النفي . 

فيقال له : على مذا التقدیر فالثیّت واجب» والسلوب متدع» 
فإما آن تکون هذه الصفات واجبة له وإما أن تكون ممتنعة عليه 
والقول بالانتناع لا وجه له إذ لا دليل عليه بوجه. 


بل قد يقال : نحن نعلم بالاضطرار بطلان الامتناع» فإنه لا 
يمكن أن يستدل على امتناع ذلك إلا بما يستدل به على إبطال أصل 
الصفات» وقد علم فساد ذلك» وحینعذ فیجب القول بوجوب هذه 
الصفات له. 





)١(‏ کذا نی (ط. الرياض) » الأصل رغ) : راجب الوجوب. 
(۲) كذا في (ط. 'الرياض) » الأصل رت : بالعلم. 
(۲) کذا نی (ط. الرياض) » الاصل (غ) : يقول. 


۱۵۸ 


واعلم أن هذا يمكن أن يُجعل طريقة مستقلة في إثبات صفات 
الکمال له فانها ما واجبة له وإما متتعة علیه» والثاني باطل فتعين 
ال لا كونه قابلا ها خالیا عنها يقتضي آن یکون مکنا» وذلك 
ممتنع في حقهء وهذه طريقة معروفة ن سلکها من النظار. 

الجواب الثافي ‏ أن يقال فعلى هذا إذا قلنا : زيد إما عافل 
وإما غير عاقلء وإما عالم وإما ليس بعالم» وإما حي وإما غير حي» 
وإما ناطق وإما غير ناطق» وأمثال ذلك مما فيه سلب الصفة عن نحل . 
قابل هاء لم يكن هذا داخلا في قسم تقابل١‏ السلب والایجاب. 

ومعلوم أن هذا خلاف المعلوم بالضرورةء وحلاف اتفاق 
العقلاء» وخلاف ما ذكروه في المنطق وغیه. 

ومعلوم أن مثل هذه القضايا تنناقض" بالسلب والإيجاب على 
وجه يلزم من صدق إحداهما كذب الأخرى» فلا يجتمعان في الصدق 
والکذب. فهذه شروط التناقض موجودة فيها. 

وغاية فرقهم أن يقولوا : إذا قلنا : هو إما بصير وإما ليس 
ببصيرء كان إيجابا وسلباء وإذا قلنا : إما بصير وإما أعمى» كان ملكة 
وعدما. 

وهذا منازعة لفظية» وإلا فالمعنى في الموضعين سواءء فعلم أن 
ذلك نوع من تقابل السلب والإيجاب» وهذا یبطل قوفم في حد ذلك 
التقابل : إنه لا استحالة لأحد الطرفين إلى الآخرء فإن الاستحالة هنا 
ممكنة كإمكانها إذا عبر بلفظ «العمی». 


)١(‏ كذا في (ط. الرياض)» الأصل (غ) : يقابل. 
(۲) كذا في (ط. الرياض)» الأصل (غ) : يتناقض. 
)۳( ط. الریاض 7 وهذه. 


ے 8۹ے 


الوجه الثالث - آن یقال : التقسم اخاصر آن یقال : 
التقابلان إما أن يختلفا بالسلب والایجاب؛ وما آن لا بختلفا بذلك» 
بل یکونان إيجابين أو سلبين'» فالأول هو النقيضانء والثاني : إما" أن 
يمكن خلو امحل عنبماء وإما أن لا يمكنء والأول هما الضدان كالسواد 
والبياض» والثاني هما في معنى النقيضين وإن كانا ثبوئّين" كالوجوب 
والامکانء وا حدوث والقدمء والقیام بالنفس والقيام بالغير» والمباينة 
والمجانبة» ونحو ذلك. 

ومعلوم أن الحياة والموت» والصمم والبکم والسمع(*)؛ ليس ما 
إذا خلا الموصوف عنما وصف بوصف ثالث بينهما كالحمرة بين 
السواد والبياض؛ فعٌلم أن الموصوف لا يخلو عن أحدهما فإذا انتفى 
تعين الآخر. 

الوجه الرابع ‏ امحل الذي لا يقبل الاتصاف بال حياة والعلم 
والقدرة والكلام ونحوهاء أنقص من امحل الذي يقبل ذلك ويخلو عنهاء 
ولهذا كان الحجر ونحوه أنقص من الحي الأعمى. 

وحینعذہ فإذا كان الباري منزها عن نفي هذه الصفات ‏ مع 
قبوله لها فتنزيهه عن امتناع بوله ها ری وأحری» لذ بتقدیر 
قبوله لها يمتنع منع المتقابلين» واتصافه بالنقائص ممتنعء فيجب اتصافه 
بصفات الكمال» وبتقدير عدم قبوله لا يمكن اتصافه لا بصفات 
الكمال ولا بصفات النقص» وهذا أشد امتناعاء فثبت أن اتصافه 
بذلك ممكنء وأنه واجب له وهو المطلوب» وهذا في غاية الحسن. 





)١(‏ ط. الرياض : إجابيين أو سلبيين. 

(؟) كذا في (ط. الرياض) » الأصل (غ) : فإما. 

(۲) ط. الرپاض : ثبوتيين. 

(4) كذا في الأصل (غ) ولعله سقط من هنا کلمة «والکلام». 


۰ - 


الوجه الخامس _ أن يقال : أنتم جعلتم تقابل العدم والملكة 
فيما يمكن اتصافه بثبوتء فإن١‏ عنيتم بالإمكان الإمكان الخارجي؟ 
وهو" أن يعلم ثبوت ذلك في الخارج» كان هذا باطلا من 
وجهين9؟) : 

أحثثما ‏ أنه يلزمكم” أن تكن الجامدات لا توصف بأنها 
لا حية ولا ميتة» ولا ناطقة ولا صامتة» وهو قولكم» لكن هذا 
اصطلاح محضء والا [فالعرب] یصفون! هذه الجمادات بالوت 
والصمت. 

ر جاء القران بذلكء قال 07 :2 والذین دون 6 
دون ہیں شيا و وَهُمْ بُخلقون » أفواث غير أَحياءِ و 
پشعرون ن ايان ي عر ۸۸۷ 0 في الأصنام وهي من و 
وقد وصفت اط 

والعرب تقسم الأَْض إلى الحيوان والمَوتان» قال أهل اللغة : 
المَوتان» بالتحريك : خلاف الحيوان» يقال : اشْمَرٍ المَوتان ولا کر 
الحيوان» أي : اشتر الأَْضين* والڈور ولا تشتر الرقيق؟ والدواب. 
وقالوا آیضا : المَوات : ما لا روح فیه. 


(۱) ط. الریاض : فاذا. 

(۲) کذا فی (ط. الریاض) ء الأصل (غ) : الخارج. 

(۳) ط. الریاض : هو (بسقوط الواو). 

5( الأصل (غ) : بوجھین. ثم ادحلت علیها «من» بحيث أصبحت تقرأ : من 
بوجهين» ط. الرياض : لوجهين. 

(5) كذا في (ط. الرياض) › الأصل (غ( : أنه لا يلزمكم. 

)0 لاصل )غ( : والا یصفون» ط. الریاض : والا تصفواء والصواب ما آثبت. 

(۷) سورة الشحل : ۲ ۰ ۰۲۱ 

(A)‏ ط. الرياض» الأض. 

(9) كذا في (ط. الرياض) : الأصل (غ) : الرفيق. 


۱۹ 


فان قیل : فهذا ما سمي مواتا باعتبار قبوله للحياق التي هي 
إحياء الأرض. 


قيل : وهذا يقتضي أن الحياة أعم من حياة الحيوان» وان 
الجماد يوصف بالحياة إذا كان قابلا للزرع والعمارة. 

وال خرس ضد النطقء والعرب تقول : لبن أخرس» أي خخاثر لا 
صوت له فی الاناء وسحابة خرساءء ليس فيها رعد ولا برق» وعَلّم 
أخرسء إذا لم يُسمع له في الجبل(١»‏ صوت صدىء ويقال : كتيبة 
رسای قال أبو عبيد؟ : هي التي صمتت من كثة الدرو ع ليس ها 
قعاقم(۲). 

وأبلغ من ذلك الصمت والسكوت» فإنه يوصف به القادر 
على النطق إذا تركه» بخلاف الخرس» فإنه عجز عن النطق» ومع هذا 
فالعرب تقول : ما له صامت ولا ناطق؛ فالصامت الذھب والفضة 
والناطق الإبل والغنم» والصامت؟ من اللبن : الخائر» والصَمُوت : 
الدرع التي إذا صبت() لم یسمع ها صوت. 


ویقولون : دابة عجماء» وخرسای لا لا پنطق(۱) ولا يمكن 
منه" النطق في العادة» ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم : 





رد الأصل (غ) : الحبل. وصححتها من كتب اللغة. ۱ 

)٢(‏ ط. الریاض : ابو عبيدة» والذي في الأصل (غ) وكتب اللغة : أبو عبيد. 

(٢‏ الاصل 2 1 فقاقع. وصححتها من كتب اللغة, 

)٤(‏ ط. الریاض : فالصامت. 

(ہ) الأصل (غ) : التي صمت إذا [كذا بدون نقطة تحت الباءع]» ط. الرياض : التي 
(ت) الاصل (غ) تنطق. 

(۷) ط. الریاض : منہا. 


۱۱۲ تب 


(العجماء جبار).(۱). 

وكذلك في العمى("©» تقول العرب : عَمَى الموج يَعُمي 
عَمیا) [ذا رمی القذی٩)‏ وله ولاعمیان : السيل والجمل اهائج» 
وعَمِيّ عليه الأمر إذا التبس» ومنه قوله تعال : « فَعِيّتْ عَلَيْهُمْ 
الأنباءُ يمذ 4(). 

وهذه الأمئلة قد يقال في بعضها : إنه عدم ما یقبل ا حل 
الاتصاف به كالصوت» ولکن فا ما لا يقبل كموت الأصنام. 

الثاني س أن الجامدات يمكن اتصافها بذلك» فإن الله سبحانه 
قادر أن بخلق فی ا جمادات حیاق کا جعل عصا موسى حيّة تبلع" 


الحبال والعصي. 





(۱) هذا جزء من حديث رواه أبو هريرة» وأخرجه : البخاري 55/7" (رقم 6494 
کتاب الركاة» باب في الرکاز الخمسء وكرر ب (الأرْقام ۲۳۵۵ ٦٦۹٦ء‏ ۹۱۳٥)ء‏ 
مسلم ۳۴١ ۳۳٣/۳‏ (رقم ۱۷۱) کتاب ا حدو باب جرح العجماء 
والمعدن والبثر جبارء أبو داود ۳۳٦/۱٢‏ كتاب الديات» باب العجماء والمعدن 
والبئر جبار» النسائي 4" كتاب الزكاةء باب المعدن» الترمذي ۴۱/۳ في 
الزكاة» باب ما جاء أن العجماء جرحھا جبارء ابن ماجة ۸۹۱/۲ (رقم )۲٦۷٢‏ 
کتاب الدیات باب ابا أحمد في سنده (ط. دار العارف/ ۸۷/۱۲ 
(رقم ۰0۷۱0 وکرر بعد هذا مرات» مالك في الموطأ 141/7 كتاب العقول» جامع 
العقل. 

() لأصل رغ) : العمياً. 

(۲) لاصل رغ) : عما. وصححتها من کتب اللغة. 

(4) الاصل (غ) : القذف. وصحخها من کتب اللغة, 

(ه) سورة القصص : .٦٦‏ 

(7) ط. الریاض : تبتلع. 


~۳ - 


وإذا في إمكان العادات كان ذلك مما قد علم بالتواتر(")ء وأنتم 
أيضا قائلون به في مواضع کنيق. 

وإذا كان الجمادات يمكن اتصافها بالحياة وتوابع الحياة ثبت أن 
جميع الموجودات يمكن اتصافها بذلك فيكون الخالق أُوْلَى بهذا 
الامکان. 

وان عنيتم الامکان الذهني» وهو عدم العلم بالامتداع فهذا 
حاصل فی حق اللہ فانه لا یعلم امتناع اتصافه بالسمع والبصر 
والکلام. 

الوجه السادس - آن یقال : هب آنه لا بد من العلم 
بالامکان الخارجي» فمکان الوصف للثيء یعلم تارة بوجوده له» أو 

۶ ٠ 

بوجوده لنظیی أو بوجوده لا هو الشيء اولی بذلك منه. 

ومعلوم ان ا حیاۃ والعلم والقدرة والسمع والبصر والكلام ثابعة() 
للموجودات ا خلوقق ويمكنة" لحاء فإمكانها للخالق تعالى اوْلَى وأحرى» 
فانبا صفات كال» وهو قابل للاتصاف بالصفات» وإذا كانت ممكنة 
في حقه فلو لم یتصف بها لاتصف بأضدادها. 

الوجه السابع ‏ أن يقال : مجرد سلب هذه الصفات نقص 
لذاته» سواء سميت عمى وصمما وبكماء أو لم تسم والعلم بذلك 
ضروري» فانل(؟) |ٍذا قدرنا موجودّین» آحدهما یسمع ویصر وتکلم 


)١(‏ كذا في (الأصل) (غ)» وني (ط. الریاض) : وإذا کان فی زمکان العادات...» ولعل 
الصواب : وإذا تُفي إمكانه بالعادة... الم» أي : وإذا نفي إمكان اتصاف 
الجمادات ببذه الصفات اعتادا على ما يشاهد من العادة فالذي مثلنا به قد علم 
بالتواتر. والله أعلم. 

() لاصل (غ) : ابت: 

۳ ط. الریاض : زمکن. 

(*) الاصل (غ) : فاما. 


۳ 


والآخر ليس كذلك ‏ كان الأول أكمل من الثاني. 

ولهذا عاب الله ی و 
فقال تعالى عن إبراهم الیل : « يا بَتِ لِم تيك مَا لا يَسْمَُ ولا 
يبصر رلا قيي لك فتما (0» وال أيضا في قصه : 
7 إن کائوا فون 4 وقال تعالى عنه : ۾ هل 
- م ذ تدغون ٠‏ أز نكم أ یں + قالو بل وَجَذْنًا 
آبَاءَنا كَذَلِكَ یفعلون ٭ قَالَ قرام م - عدون » آشم 
وآبَاوْكُمُ الأقْدَمُونَ ٠‏ فإلهُمْ عَدَوٌ أي 00 رب العالمین (. 

وکذلك 3 قصة موسی في العجل : « ألَمْ يروا أله لك 
کم ولا يَهْد سس سَبيلاً انَحَذُوهُ وَكَانُوا غَالِعِينَ 0 وقال 
تال : ٠‏ ورب ال مکلاً رین أحذهما أبکم لا یدز عَلى 

يو وف کل على مز ری لی ری 
هُوَ وَمَن يَأمْرْ بالعَذل وَهْوَ عَلَى صِرَاطٍ مُتتقيم #(* فقابل بين 
الابکم العاجز وپین الامر بالعدل الذي هو على صراط مستقم(). 


عر 

(؟) سورة الانبياء : 17> 

(۳) سورة الشعراء : ۰۷۷-۷۲ 
)٤(‏ سورة الأعراف : ۱2۸ 
(5) سورة النحل : 5 


(1) هنا انتبت القاعدة السابعة التي ابتدأت في ص 145 وانفردت بها مخطوطة (غ). 


سط وٹ 


فصل 


الأسل الفالي - وأما الأصل الغالي» وهو التوحيد في العبادات» المتضمن 
توحيد العبادة م اد 2 11182773337 ا 
وت بیان بالشرع والقدر جميعا # فنقول : إنها لا بد من الإيمان علق 
وقدره اعتقادا الله وأمره» فیجب الایمان بان الل خالق كل شيء وربه وملیکه وانه 


على كل شيء قديرء وأنه ما شاء كان وما لم يشأ لم يكنء فلا" حول 
ولا قوة إلا بالله» وقد علم ما سيكون قبل أن يكون» وقدّر المقادير 
وكتبها حيث؟ شا ا قال تعالى” ظ ألَمْ تعلَمْ أن الله َعَم ما في 
2 ص ِ و 
السمَّاء والأزض إن ذلك في كياب إن ذَلِكَ عَلَى اللّهِ 
يَسِيرٌ 204 وفي الصحيح عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال : 
(إن الله قدّر مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض بخمسين 
آلف سنة وکان عرشه علل الای(۷). 


() إنه : سقطت من جح 

(؟) کذا نف (م ۰ ح)» وف النسخ الأحرى : بأنه. 

(۲) تح :ل 

)٤(‏ ب : حين. 

0 تعالى : ليست في (ث » ر)» وف (م) : کا قال الله تعالى. 

(") سورة الحج : ۷۰. 

(۷) في صحيح مسلم 44/4 (رقم 707؟) كتاب القدر باب حجاج آدم وموسی 
علیہما السلامء؛ عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال : معت رسول لله علا 
يقول : (كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأض بخمسين ألف 
سنةء قال : وعرشه على الماء)» والحديث أيضا في جامع الترمذي ۳۷/٦‏ أبواب 
القدر باب رقم ۰۷ ومسند الامام هد رط. دار العارف) ٤/١٠١‏ 
رقم 10۷۹) لکن ۸ يذكرا فيه (وعرشه على الاع). 


العيادة تتضمن کال 
الذل واب وذلك 
یتضمی کال الطاعة 


۳ 


ويجب الایمان بأن الله تعالی۱ آمر بعبادته وحده لا شريك له 
کیا خلق ال جن والائس؟ لمبادت» ویذلك آرسل رسله» وأنزل کنبه(۳). 

وعبادته تتضمن كال الذَّل له * والحب له» وذلك يتضمن كال 
طاعته» ومن يطع الرسول فقد أطاع اللهء وقد قال تعالى” : 
« وَمَا أَرْسَلنَا من رُسُولٍ إلا لطاع بإِذْنِ اللّهِ 004 وقال تعالی۲ : 
ل فل إن كُكُمْ حون الله فَابعُوني يُحْيبِكُمْ اللّهُ وَيَغفِز کم 
ذْوَكُمْ 4(». 

وقد قال تعالى" : « وَاسَأل مَنْ أَرْسَلَْا من قَبْلِكَ من 
رُسلَِا أجَعَلَا يمن دُونٍ الرحْمَنٍ آلِهَة وت » وقال تعالی" : 
< وَمَا أَرْسلنَا من قَيْلِكَ من رُسُولٍ لا وجي إِلْهِ آله ل إللة إل 


أنا فاعْبدُونِ 94 وقال تعالى؟! : « شرّعَ لَكُم مُنَ الدّين مَا 


وَصّى به توحاً والذدي أوْحَينا إليِك وَمَا وَصييتا به برام وَمُوسَى 
وَعِيسَى أن أقِيمُوا الدينَ وَلاَ تتفرقوا فيه كَبْرَ على المُسْرِكينَ مَا 


را تعالى : في (غ) فقط. 

)2( م »ات »ء ر : الانس والجن. 

(۳) وانظر الواجب في شرع الله وقدره عملا صفحة ٢۲۲۳ء‏ ۸٢۲۔‏ 
ری له : سقطت من (ح). 

(ه) م > ر : الله تعالى. 

() سور اللساء : 14. 

(۷) م : الله تعالى. 

(۸) سورة آل عمران : ۰۳۱ 

ری قد : في (غ) » م) فقط. 

(.۱) م : الله تعال. 

(۱) سورة الزحرف : 4۵. 

(۱۷) وقال تعال : سقطت من (م » ح). 

(۱۳) سورة الانبیاء : ۲۵. 9 
(14) تعالى : ليست في (ب ‏ ت) ء م : الله تعالى. 


۱۱۷ بت 


وه هم له (۱» وقال تعالى " تا ھا سل کل من 


کت واغقلر صالخا اي بِمَا تعْمَلنَ عَلِيمٌ علیم × ون هذه وأمكم 
2 و و کم ارد 4 ار اسل با بإقامة الدين 





ملام ١0‏ 0 0 معاشر الأنبياء ديننا واحده والأنبیاء 7 إخوۃ لعلات۷ 
وأنا أوْلَى الناس باين مريم» لا ليس بيني وبينه نبي)(۹). 
)١(‏ سوق الشوری : ۱۳. 
(۲) م : الله تعال. 
(۲) سورة المؤمنون : ۵۱ ۵۲. 
(۶) غ : الرسول. 
(©) النبي : ليست في (ب » ت). 
رت0 غ ۾ بپ الأنبياء (بسقوط الواو).۔ 
(۷) ت : علات. 
(۸) کذا في (ت) » وني النسخ الأحرى : وان ول الناس بابن مريم لأنا إنه. 


0-6 مروى عن أي هريرة من طرق متعددة وبألفاظ متقاربة» ليس اللفظ الذي 
أورده الشیخ فیما اطلعت عليه منہاء فروی البخاري ٣۷۸/٦‏ (رقم ۳۵۶۳) کناب 
أحاديث الأنبياء» باب (واذكر في الكتاب مع إذ انتبذت من أهلها) سورة 
مریم : 71 بسنده عن اي عریرة قال قال رسول الله مَك : (أنا أولى الناس بعيسى 
ابن مريم في الدنيا والآخرة» والأنبياء أحوة لعلآات»» آمهاهم شتی ودينهم اه 
وروی قبله من طریق آخر حدیٹا قر“با منه (رقم ٣٣٤٤۳)؛‏ ورواه مسلم ۸۳۷ 
(رقم )۲۳٦٣٣‏ کتاب الفضائل باب فضائل عيسى عليه السلام من ثلاثة طرق» وأبو 
داود 4۳۲-۸۳۱/۷ کتاب. السنة باب في التخيير بين الأنبياء عليهم السلام» 
ومد (المسند ط. دار صادر) ۳۱۹/۲؛ ٤۹‏ ۷ء ٤٦ء‏ ۸۲ ofl‏ 
والعَلاّت : جمع علّق رهي الضرةء وأصله أن الذي تروج أخرى على أول قد 
كانت قبلها ‏ تاهل ثم عل من هذهء وإنما سميت علّة لأنها تعل بعد صاحبتها من 
العللء العلل : الشرب الثاني أو الشرب بعد الشربء والنبل : الشرب الأرل» وينو 
العلات : بئو رجل واحد من نسوة شتى» وهو مأ بيئته رواية البخاريی هنا (أمهاتهم 
شتى ودينهم واحد). وفي معنی احدیث يقول ابن حجر [فتح الباري ۲4۸۹/۱ 
إن أصل دینیم واحد وهو التوحید وإن اختلفت فرو ع الشرائم وفیل : الراد آن 
أزمنتهم مختلفة». وانظر : النهاية في غريب الحديث والأثر ۳ لسان العرب» 
مختار الصحاح » مادة «علل» و (تبل». 


ہے۔۱١۸‎ - 


وهذا الدين هو دین الاسلامء الذي لا يقبل اللہ دینا غیو لا 
من لین ولا من الارن فإن جميع الأنبياء على دين الإسلام'» قال 
تعای ۲ عن نوح؟ : « وائل علنهم نبا لوج اذ قال لِقزمہ تا قوم 
اد کان بعکم نقامي ون کر بایّات الل على الله توكلث 
فاجيُوا أْركُم و شرکاه کم مب یکن از یه اس 
اف ال لژ . قان تم فّا ساشکم من جر أ 
أجري الا عَلَی الله مرت أن 33 من المسئلمینَ 4 0 
عن إبراهم : ل وَمَن يَرْعَبُ عن مَل إيراهم إلا من سفة لفْسَّة 
7 یاه في لیا وإِلهُ في الآخرّة لَمِنَ الصالِحِينَ » إذ قَالَ 
له کر ee‏ 
قوب یا یی ان ال امنطفى لَكُمْ الدِينَ فَلا تون الا ور 
مون 3 وقال عن موی : « وقال موسّی یا قزم ان کش 
آمنشم بالل فعلیہ توکلُوا إن كسم مستلوین 6 وقال في خو_ 
ا و زاذ ا أوْحَیْث إلی الَوَارْنَ أَنْ آمئوا بي وبرسولو 
َالُوا آمنَا واشهَذ بأننا مُسْلِمُونَ 4 وال فیمن تفدم من 


E f 





(۱) فی (م) وضع هنا سهم يشير للهامش وكتب تعليقا : الذي لا يقبل الله دينا غير 
تی 

(۲) ب ‏ رےء ح : قال الله تعال. 

(۴) ب ؛ ات ء ر : نوح عليه السلام. 

)٤(‏ سور یونس : ۷۱ء ۷۲۔. وقد ورد نص الآيتين في (غ) فقطء وتفاوتت النسخ 
الأخرى فيما أوردته منهما مشية إلى أن الاستشهاد إلى قوله (من المسلمين). 

)٥(‏ ب ع نه »ء ر : وقال تعالى. 

(5) سورة البقرة : ۰۱۳۲-۱۳ في (ح) : (... إلا من سفه نفسه) إلى قوله (إذ قال له 
ربه أسلم قال أسلمت لرب العالمين) إلى قوله (فلا تموتن إلا وأنتم مسلمون). 

(۷) سورة يونس : 84. 

(8) ب : وقال عن عيسى. 

(9) سورة الائدة : ۰۱۱ 


معي الإسلام 


۱۱٩‏ بت 


الأنبياء : 9 یَخْکُم بها اون الَِّينَ أَسْلَمُوا َِّذِينَ هَادُوا 204 
وقال عن بلقيس أنها قالت : « وب لي طَلَمْتُ نفسي وَأُسْلَمْتُْ 
مَغ سْليْمَانَ بِلّهِ وب القالمین 0(46). 

فالاسلام یتضمن الاستسلام لله وحده» فمن استسلم له 
ولغین كان مشركاء ومن لم يستسلم له كان مستکیا" عن عبادته؛ 
والمشرك به والمستكبر؟ عن عبادته كافر والاستسلام له وحده يتضمن 
عبادته وحده وطاعته وحده؟. 

وهذا" دين الإسلام الذي لا يقبل الله غيوء وذلك نما یکون 
بأن يطاع في كل وقت بفعل ما أمر به في ذلك الوقت» فإذا أمر" في 
أول الأمر باستقبال الصخرة» ثم أمر^ ثانيا" باستقبال الكعبة» كان كل 
من الفعلين حين أمر به داخلا في دين" الإسلام» فالدين هو الطاعة 
والعبادة له في الفعلين» وإنما تنوع بعض صور الفعل وهو وجهة" 
المصلّيء فكذلك الرسل دینہم واحد"ء وان تتوعت الشرعة 





)١(‏ سورة المائدة : 44 في (م »> ب » ر ) : (... الذين اسلموا) فقط. 

(۲) سورة الفل : 44. 

(۴) بے ر: متکرا, 

(4) ب > ت : والشك وللستکبر » ر : والشگ والستکیر به. 

(م) وطاعته وحده : سقطت من (ت). 

() «هذا : كذا في (غ)ء النسخ الأحرى : فهذا. 

(۷) ب : وذلك إنما يكون بأن يطاع في كل ما أمر به ونبى عنه يفعل ما أمر به في 
ذلك الوقت» ویجتتب ما هی عنه فإذ [كذاع أمر. 

(۸) ب » ح : أمرنا. 

(۹) ثنیا : سقطت من (ب). 

)1٠١(‏ دين : سقطت من (ح). 

(۱۱) ر : وهي وجه» غ : وهي وجهة. وفي الحامش كتب : وجه م » ح : وهو وجه. 
لكن في هامش (م) كتب : جهة وفوقها حرف (خ). 

(۱۲) دینہم واحد : سقطت من (ح). 


أول الرسل پیٹر 
باخرهم وآخرعم 
یصدق بأوفم 


۳۹ - 


والمنباج والوجھة! وا منسك» فإن ذلك لا ينع" أن يكون الدين واحداء 
کا م يمنع" ذلك في شرعة" الرسول الواحد* . 

وله تا تل من دين الرسل أن أوهم يبشر باخرهم 

ویژمن به» واخرهم یصدق " بأودم رین به قال تعال ۰ َإِذ 

أل الله میتاق ال لمَا اينم من ن کتاب 0 ْم جاک 

ول مُصدَقٌ لما َعَكُمْ ین به وَلَنْصرَُ قَالَ ررم ذم وأعذئم 

۳ عَلَى ذَلِكُمْ إصري لو آفررا ال فَاشْهَدُوا 00 من 

الشّْاهِدِينَ 23(4» قال ابن عباس [رضي الله عنهما"] : ل يبعث الله 

نبيا إلا أحذ عليه الميثاق لثن بُعث محمد وهو حي ليؤمنن به ولینصرنه» 

( [وامره آن يأحذ الميثاق على آمته لعن بعث محمد وهم أحياء لیؤمنن 


(۱) ر » ح : والوجه. 

(۲) ب : هتنع. 

(۲) شعة : كذا في (غ) ؛ وفي النسخ الأحرى : شريعة. 

)٤(‏ ت : الرسول صلى الله عليه وسلم الواحد. 

)٥(‏ ب : یجعل۔ 

(1) من : سقطت من (ت). 

(۷) ب ‏ ر : مصدق. 

(۸) كذا في (غ) ء وفي النسخ الأحرى : قال الله تعالى. 

(9)» سورة آل عمران : ۸۱. 

(۱) رضي الله عنما : زيادة من (ت). 

(۱۱-۱۱) ما بینهما لیس ف (غ » ب). 

(۱۷) آخرج اين جرپر نی تفسیه (ط. دار العارف) ٠٥٦ ۰۵0۵/٩‏ نوا من ھنا الأثر 
عن علي بن أني طالب وعن السدي, وفي 505/7/اده مختصرا بمعناه عن ابن 
عباس وأُورد الأثر كا هنا تقريبا ابن كثير في تفسيرو ۱۷/۲ عن علي بن أي 
طالب وابن عباس» وأورده في البداية والنباية 8/١‏ عن ابن عباس أيضا وقال : 
ذكره البخاري عنه. وأورد ابن حجر في فتح الباري 44/5 شطره الأول دون 
قوله : وأمره أن يأخذ الميثاق على آأمته... الم حديثا لابن عباس وقال : أخرجه 
البخاري. 


تلازم 
الإيمان بالرسل 


۱۷۱ - 
وقال تعالى : [ وأنرلتا َك الكتا بالحق مُصِدَهًا لْمَا بن 
9 م 9 رع رن ا مو الاعف بیو و کو رھ كم راوج يت ه 
یه من الکتاب وَمْهَيْمِئًا عَلَيّهِ فاحكم بَيَْهُم بمّا آنزل اللهُ ولا تيع 
أَهْوَاءَهُمْ عَمًا جَاءَكَ مِنَ الحَلٌّ لكل جعلتا مکم ضرعة 
ناج 004 . 


وجعل الإيمان بهم" متلازماء وكفر من “قال : إنه آمن ببعض 
را ا ا 
وكفر ببعض» قال تعالل" : 9 إن الذین یکفرون بالله ورسله 
دون آن فا نله وله ولو ومن يتفض ولكق 
ره و 
ببعض وَیریدُونْ أن يَتَخْذُوا بَيْنَ ذلك سَبيلا « أولئك هم الکافرون 
ر 535 f ٥‏ و م ده 7 ہے ٤ھ‏ 5 
ححقا 04(“)» وقال تعالى° : 9 أَقَتْوْمنُونَ ببَغض الكثاب وتکفرون 
۳ 5ر راو مر مر ۶ ی 
یْغض قما جراء من یَفعل لك سكم إلا خزْيٌ في الحَيّاةٍ الدّئيا 
وَيوْمَ القِيَامَةِ يُرَدُونَ إلى أضدٌ العَذاب وَمَا اللَّهُ بافل عَمًا 
عْمَلُونَ 04©: وقد قال لنا : <« قُونُوا آمَنّا باللّهِ وَمَا أنزل إِليْنَا وَمَا 
٠ 1‏ وح ا A‏ سی وا ون 3 
انزل ای ابراهیم واسماعیل واٍسخاق ویْعقوب والاسباط وا اوتي 


۲ مهام لا و ۶ ۵ 


و ا ہو سو ص گا وک ولک عن ام و 1>“ 2 
موسى وَعِيسَى وَمَا أوتي النبيون من ربهم لا ثفرق بَيْنَ اخد منهم 
وحن له مُسْلِمُونَ » فان آمئوا بمثل ما آمشم به فقد اهتدوا وان 


(۱) سورة الائدة : 4۸. 

(۷) مم : کذا نی (غ) » وسقطت من (ح)» وفي النسخ الأخرى : به. 
(۳) كذا في (غ)؛ وی النسخ الاحرى : قال الله تعالى. 

۰۱۵۱ ۰۱۵۰ : سورة اللساء‎ )٤( 

)٥(‏ م : وقال الله تعالى. 

)١(‏ سورة البقرة : ۸۰ في (ح) : (... أشد العذاب) إلى قوله : (تعملون). 


كفر من بلغته رسالة 
محمد صلل الله عليه 
وسلم ولم يقر بها 


مت ۷۲ 


رو فالتا هم قي هیفاق که الله وَمُو الیم 
العلیم (۱) فآمرنا؟ آن نقول آمنا" بهذا كله ونحن له؟ مسلمون» 
فمن بلغته رسالة محمد صل الله عليه وسلم فلم يقر بما جاء به لم 
يكن مسلما ولا مؤمناء بل يكون كافراء وإن زعم أنه مسلم أو مؤمن. 


كا ذكروا أنه لما أنزل الله تعالى : 9 ومَن يَبْتَغْ غَيْرَ الإسئلآم 
ديا فلن يبل مِنْهُ وَهْرَ في الآخِرّةٍ مِنَ الخاسرين 4(“ قالت 
الييود والنصارى : فنحن مسلمون» فأنزل الله تعالى" : م[ وله ی 
الئاس جج البَيْتِ مَن اسسقطاع إِليْهِ متبيلاً 004 فقالوا : لا نحج 
فقال تعال" : « ومن كَفَرَ فَإِنَّ اللّهَ غَنيٌّ عن العَالَمِينَ #*). 

فإن الاستسلام لله لا يتم إلا بالإقرار بما له على عباده من حج 
البيت» ؟ قال النبي"' صلى الله عليه وسلم : (بني الإسلام على 
مس : شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن حمدا رسول الله وإقام 


ری سورة البقرة : ٣١۱۳ء‏ ۱۳۷. 

(۲) ت : فأمرنا الله. 

(۳) امنا : سقطت من (ر). 

(4) ب؛ تاءر: 7 

ری سورة ال عمران : ۸۰. المثبت في (ح)» وفي النسخ الأحرى : (... فلن يقيل 
عنه) فقط. 

(5) تعالى : ليست في (ح). 

(۷) سورة ال عمران : ۹۷۔ 

(۸) ت » ر : الله تعال. 

(۹) سورة آل عمران : ۹۷. انظر الطبري عند تفسیر این (ط. دار العارف) 
٦ء‏ ۰۰/۷ فقد ذكر ذلك عن عكرمة مول ابن عباس. 

)٠١(‏ النبي : ليست في (م » ت »> ح). 


الإسلام خاص وعام 


۷۲۳ 


الصلاق وایتاء الرکاق وصوم رمضان» وحج البیت)(۱)» ومذا لا وقف 
النببي و بعرفة أنزل الله تعالى : اليم أكْمَلْتُ 


۹ 


لكُمْ و 


م مت ص يكم نعمتي وَرَضیبٌ کم الام 


ينا 006 


وقد تنازع الناس فيمن تقدم من أمة موسى وعيسى هل هم 


مسلمون أم ؟ وهو نزاع لفظي» فان الإسلام الخاص الذي بعث٣‏ 


الله 


به محمدا صل الله عليه وسلمء المتضمن لشريعة القران ‏ ليس 


عليه إلا أمة محمد صل الله عليه وسلم؛ والإسلام” اليوم عند 
الاطلاق یتناول هذاء وأما الإسلام العام". المتناول لكل شريعة بعث" 





(١) 


(۳) 
(٤ 
59 
(0 
(۷ 


روي هذا الحديث من غير وجه عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم» في صحیح البخاري ۹/۱ (رقم ۸ كتاب الإيمان» باب دعاقم 
إيمانكمء» صحيح مسلم 45/١‏ (رقم 17) كتاب الإيمان» باب بیان أركان الإسلام 
ودعائمه العظام» سنن النسائي 30/8 كتاب الإيمان وشرائعه» باب على م بني 
الاسلام» جامع الترمذي ۲٤٥٢/۷‏ أبواب الایمانء باب ما جاء بني الإسلام على 
خمس» مسند هد (ط. دار العارف) ۳۳/۰ (رقم )٦٦٦‏ وانظر القام ۷۹۸٦ء‏ 
٦٦ ۷۲‏ 
سورة الائلة : ۳. أخرج البخاري ۱۰۰/۱ (رقم 45) كتاب الإيمان باب زيادة 
الإيمان ونقصانه. وکرر بالاژقام (660۷) ۰47 ۷۲۱۸)» مسلم ۲۳۱۳-۳۹ 
(رقم ۷ کتاب التفسیر نی فاتحته» الترمذي ۰۸-4۰۷/۸؛ تفسير القران» سورة 
المائدة مد رط. دار العارف) ۲۳۷/۱ ررقم ۱۸۸) وکرر (برقم ۲۷۲) عن طارق 
بن شهاب قال : قال رجل من اليهود لعمر : يا أمير المؤمنين لو أن علينا نزلت هذه 
الآية (اليرم أكملت لكم دينكم وأتهمت عليكم نعمتي ورضیت لکم الاسلام 
دينا) لاتخذنا ذلك اليوم عيدا. فقال عمر : إني لأعلم أي یوم نزلت هذه الایق 
نيلت يوم عرفة في يوم جمعة) هذا أحد ألفاظ البخاري. 

نر سھو سرت 

ب » ر : وهو الإسلام. 

ر : العالم. 


ب : يبعث. 


بعث الرسل بالدعوة 
إلى توحيد العبادة 


۳۹ 


الله بها نييا من الأنبياء' ‏ فإنه يتناول إسلام كل أمة متبعة لنبي من 
الائبیاء. 
ورأس الإسلام مطلقا شهادة أن لا إِله إلا اللہ وہا بعث الله۲ 
جمیع الرسلء کا قال تعالی؟ ا َد بعتا في كل أَمَةٍ رو آن 
يدوا الله وَاجْتبُوا الطاغوتَ ۵ وقال تعایی : و وَمَا سا 
م رکه که له إللة إلا أتا 
اون 4* » وقال [تعالی *] عن الیل : وَإِذْ قال ابراهیم 
لب وَقَوْمِهِ ني وی فطرني فَإِنَهُ سیهدین 
+ جعلها یمه باه عقیه له تون 4 وقال تعال " 
عنه : قَالَ ارام شم تب ون ۴ شم وآباژکم الأَقَدَمُونَ ۳ 
0 7 لي إلا رب العالمین )»۰ وفقال تال ۲ 
نث لَكُمْ أْرَةٌ حستةٌ في إبْرَاهِمْ وَالْذِينَ مَعَهُ ik‏ 
ا 1 برَواءٌ منكم وَمِمًا تعبذون يمن دون الله کف بكم 
ربدا تيتا كم الَداوَةُ والبمضاء أبَداً خی لو منوا باه 
وَحْدَهُ 2010# وقال تعالى"" : < وامئأل مَنْ أَزْسَلتا بن قْلِكَ من 





)۱( من الأنبياء : في (غ » م) وعلقت في (م) با غامش؛ وسقطت من النسخ الأخرى. 
۲ الله : ليست في (ح). 

۳ م » ر : کا قال الله تعالى. 

و وو ا 

(م) سورة الانبياء : ۲۵. 

0( تعالى : ليست في (غ » م » ح). 
(۷) سورة الزتخرف : ۰۲۸-۲۲ 

(۸) م : وقال الله تعالى. 

(9) سورة الشعراء : ۰۷۷-۷۵ 

(10) تعالى : ليست في (م ءات » ر). 
)۱١(‏ سورة المتحنة : ۶ 

(۱۲) تعالى : في رغ) فقط. 


¬ 1۷0 


ور کا رم ا و گے 2 
رسلا أجَعَلتا من دون الرْحْمَن ألِهَةٗ يْ_َدُونَ ۱(4ء وذکر عن 
0 : كنوح وهود وصالح وغيرهم أنهم قالوا لقومهم : ذإ اغبٔڈُوا 
الله مَا لكم مُنْ إِلَهٍ غيْرْةُ 4(": وقال" عن آهل الکهف : 
نو و ه وفك ا رط © ی ره ير عم ہروا کے 2 5-6 

۵ هم فتية امنوا برتهم وزذناهم هدّی ‏ وَرَبَطْا على قلوبهم إذ 
وا فقالوا رثا رَبْ السْمَُواتِ والاژض آن تذغزا من ذونه 
۳ لد فا إذاً شَطَطاً » هَوُلاء قَوْمَا اَحذُرا من دونه [: وله 
رو 1 105 ۔ کر وله ے ہے کہ 
يأ ون عَلَیْھم بشلظسان بن فَمَن اَظَمْ من افترّی عل اللسه 
كَذِباً 404 وقد قال سبحانه وتعالى*  :‏ ین الله لا يعفر أن 
يرك به وَيَِْرٌ ما دُونَ َلك لمن يَشاءُ ٠‏ ذكر" ذلك في 
موضعين من كتابه. 

وقد بين في كتابه الشرك بالملائكة» والشرك بالانبياء» والشرك 
بالکوا کب والشك بالأصنام - ( وأصل الشك الشرك 

E ¢ n+ ۰‏ مق 0 o‏ 
بالشیطان *6 - فقال عن النصاری : « اْخذوا اخبارم ورضبانهم 
عمل فا ا وگ ۳ 2 رات رو و مقر 1" 
رابا مُن دُونٍ الله والمَسِيحَ بْنَ مریم وا امروا إلا لِيَعْبدُوا إلها 
واجداً لا إللة إلا هو سبْحَائهُ عَمّا يُشْرِكُونَ 4<) وقال تعالى : 


۶ 





(۱) سورة ارت : 8 

۰۷۳ ٦٦ ۵٩ : سور الاعراف‎ )۲( 

(۳) ت : قال تعال. 

(4) سورة الكهف : 1 ه1. في (ح) : (... إذا شططا) إلى قوله (فمن أظلم ممن 
افترى على الله كذبا). 

42 ت : وقد قال تعالى » ح : وقد قال سبحانه. 

() سور اللساء : 4۸ ۰ ۰۱۲ 

(۷) ر : وذکر. 

(۸-۸) ما بیهما في (غ ۰ م) فقط وكتب في (م) باهامش» وسقط من 

النسخ الأخرى. 


.۳۱ سورة الدیة‎ )٩( 


إقرار عامة المشركين 
بتوحید الربویة 


~۱۷ - 


ط و ال الله يا عيسَى بح مَرْيَم أأنت فلت باس اذُوني 
وَأمَي إِلْهَيْن من دون الله قَال سْبْحَائكَ ما مَا يَكُونْ لي أَنْ فول تھا 
7 بعق ان کت له تقد عم غلم ا في تفي وَل غم 
تا في تفسيك إلك نت ت عام اليُوب + اف لَهُمْ إلا مَا أمَرئيِي 
به أن اغبْڈُوا الله زربي ور کم 4 وقال تعال : ل ا كان لِمَشَرٍ 
ن ويه اللّهُ الکتاب رالحكم وانیو والتبوة ثم ية قول لاس كرا عبّاداً 
يس رد له زک ار ا نا ثم نتب 
یم كم تدرْسُونَ » وَلاَ يَمْرَكُمْ أن تتَخِدُوا المَلابِكَة این 
ابا رُكُمْ بالكفر بَعْدَ إِذْ أشم مُسلمُوث 4" فين أن اقخاذ 
الملائكة والنبيين أربابا كفر. 
أو المسيح بن مرم" شاركوا الله في خلق السموات والاوض, بل* ولا 
زعم آحد من الناس آن العام له صانعان متکاففان في الصفات 
الأقال؛ بل ولا أثبت أحد من بني ادم إللها مساويا لله في جمیع 
صفاته» بل عامة” المشركين بالله مقزون بأنه لیس شریکه مثله"» بل 
عامتہم مقرون۷ أن الشريك ملوك له سواء كان ملكا أو نبيا 


)١(‏ سورة ا مائدة : ١۱ء‏ ۱۷ء فی (ب ء ر) : (... ری ورنکم وکنت علہم شهیدا)» 
ونی (ت) : (... رلي وربكم وكنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم) الآية. 

(۲) سورة آل عمران : ۷۹ ۸۰. في (ح) : (... من دون الله إلى قوله لا يأمرع... 
بعد إذ انتم مسلمون). 

() کنا فی (غ)ء ح : والرهبان ومريمء النسخ الأحرى : والرهبان أو مريم. 

)٤(‏ بل : سقطت من (ب › ت » ر). 

42 ح : .. صفاته وعامة. 

(1) م : بانه لیس له شريك مثلهء ب : مقررون بالله لیس شريك له ر : مقرون بالله 
لیس شریکه مثله. 

(۷) مقرون : کذا فی (غ ء ب) ‏ النسخ الأخرى : يقرون. 


-۷۷-۔ 


آو کوکبا و صناء کا کان۱ مشرکو العرب یقولون في تلبيتهم : لبيك 
لا شريك لكء إلا شريكا" هو لكء غلکه وما ملك» فأهل رسول 
الله صل الله عليه وسلم بالتوحیدء فقال" : (لبيك اللهم لبيك؛ 
[لبيك؟] لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك واللك؟ لا 
شريك لك)0). 


وقد ذکر 6 سی و 


والاخرین فی الملل والنحل والأاء والديانات؛ فلم ينقلوا عن أحد إثبات 
شريك مشارك له في" خلق جميع الخلوقات» ولا ماثل له نی جمیع 


(0) 
(1) 
2 
2 
)°( 
(0 


رقف 


كذا في (ح)» وفی اللسخ الاحری : کانت. 

کذا فی «ت » ح) » غ : الا لشريك وف السخ الحری : إلا شريك. 
م » ح : وقال. 

لبيك : سقطت من (غ). 

ب ء ر : ولملك لك. 


نی صحیح مسلم ۸٥۳/٢‏ (رقم ۱۱۸۵) کتاب الحج؛ باب التلبية وصفتها ووقتهاء 
عن ابن عباس رضي الله عنما قال : كان المشركون يقولون : لبيك لا شريك لك» 
قال : فيقول رسول الله َيه : (وبلكم ! قد , قد). فيقولون : إلا شريكا هو لك 
تملكه وما ملكء يقولون هذاء وهم یطوفون بالبیت. 

وفي صحيح مسلم ۲/٦۸۸۔۔.۸۹۲‏ (رقم ۱۲۱۸) کتاب ا حج؛ باب حجة النبي 
صلى الله عليه وسلم؛ وسئن اي داود 6/ ٣٣۳۔٥۳۸‏ كتاب المناسك» باب صفة 
حجة النبي صلى الله علیه وسلم ومسند أ مد (ط. دار صادر) ۳٣/۳‏ حديث 
جابر بن عبد الله الطويل في وصف حجة النبي صل الله عليه وسلم وفيه : (... 
فمل بالتوحيد» لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة 
لك والملك لا شريك لك). 

في شرح النووي لصحیح مسلم ۹۱/۸ قد قد. قال القاضبي روي باسکان 
الدال وكس,ها مع التنوين» ومعناه : كفاآك هذا الكلام فاقتصروا عليه ولا تزيدوا». 


م : شريك مشارك في » ت : شريك يشاركه في. 


VA 


الصفات» بل من أعظم ما نقلوا في ذلك قول الشنوية()ء الذين يقولون 
بالأصلين : النور والظلمة» أن" النور خلق الخيرء والظلمة ' خلقت 
الشرء ثم ذكروا لحم في الظلمة: قولين : أحدهما أنها محدثة» فتكون من 
جملة الخلوقات له“ ٠‏ والثافي أنها قديمة» لكنها لم تفعل إلا الشرء فكانت 
ناقصة في ذاتها وصفاتها ومفعولاتها عن” النور. 
وقد أخبر الله سبحانه وتعالى” عن المشركين من إقرارهم بان 
اله خالق اللخلوقات ما ينه في كتايد فقال تعالی۷ٍ 2 رن مهم 
من حل السسمَواتِ والأزض يون اله فل فرشم ا تذغون يمن 
دون الله إن أرادني الله بضر هل س کاشفاث ضر ژه َو انی 
رَخنة قل هن کات رَخمَیہ فل سبي الله عليه برل 
لموک 8 وتل تال : «ا قل لمن الأْض" ومن فيا إن 
کشم لمن بل 11 0 
السمَواتِ السع وَرَبُ العزش العظم + میَفراونَ الہ قُل أقلاَ 
تَقُونَ ٠‏ قل مَن بيده ملکوث کل شيء زه بجر و مج ع 





() غ : بل من أعظم ما يقولونه في ذلك السوبه [كذا بدون نقط] وانظر عن الثنوية : 
أصول الدين للبغدادي ص ٣ہے٤‏ کی ۸۲ ۸۳ء ۲١‏ الملل والتحل 
۹۹-۷۳۲ء الحور العين ص 21471128 اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص 
تلمكا اخطط للمقریزي .۳٤٤/۲‏ 

(۲) غ : فان. 

(۲) ر : ون الظلمة. 

)٤(‏ له : سقطت من (ت). 

)٥(‏ ر 

)٦(‏ كذا في (غ) » ت : وقد أخبر الله» النسخ الأحرى : وقد أخير سبحانه. 

(0) تعالى : ليست في (ب » ح). 

(۸) سورق الزمر : ۲۸. 


توحيد المتكلمين 


۱۷۹ 


ان کشم موم مسق لہ فل فائی حون 4 إلى قوله : 
۰ ما اذ الله من ول وما كان معد مَعَه معیناللو رد َدَهَبَ کل لو 
بما حلق ولا بَعَْضْهُمْ عَلَى بَعْض سُبْحَانَ الله عَمّا يَصِفُونَ ١4‏ 
وقد قال تعالى" فإ وم یمن أَكُتَرهُم باللِّ إلا وَهّم مُشرِكونَ 4(4». 


وہذا وغیه یعرف ما وقع من الغلط في مسمى ١‏ التوحيد )) 
فان عامة التکلمین؟ الذين يقررون" التوحيد في کتب الکلام 
والنظر ‏ غايتهم أن يجعلوا التوحيد ثلاثة أنواع» فيقولون : هو واحد 
في ذاته لا قسم له وواحد في صفاته [("لا شبيه له وواحد في أفعاله 
لا شريك له وأشهر الأنواع الثلاثة عندهم"©] هو الثالث؟ : و 
توحيد الأفعال وهو أن خالق العالم واحدء وهم يحتجون على ذلك بما 
يذكرونه“ من دلالة التمانع وغيرهاء ویظنون أن هذا هو التوحيد 


(۱) سورة الوّمنون : ۸9-۸۶ وترك ابن تيمية بعد هذه الآيات والآية الآتية آية واحدة 
هي قوله تعال : دبل أتبنا هم بالخ والھُم هُمْ لْكَاذْبُون). 

(۲) سورة المنون : ۹۱. 

(۳) كذا في (غ)» م : وقال الله تعالى» ح : وقال» النسيخ الأتحرى :وقال تعالى. 

(4) سورة یوسف : .۱١‏ 

(ه) ت : .. التوحيد في كلام عامة المتكلمين» ر : التوحيد في عامة المتكلمين. 

(5) ب : يقروك. 

(۷-۷) ما بينهما سقط من (غ). 

(۸) ت : هو النوع الثالث. 

(۹) غ : یدرکونه. 


بيان غلطهم : 
| س قوم : هو 
واحد قي أفعاله لا 
شريك له. 


هماه 


المطلوب» وأن هذا هو معنى قولنا : لا إله إلا الله حتى قد يجعلون ١‏ 
معنی الالسهیة۲ القدرة ۳ علی الاختراع(*). 

ملوم آن الشرکین من العرب ف اليو" ننه اليم عند يق 
الله عليه وسلم أولا ‏ لم يكونوا يخالفونه" في هذاثء بل کانوا یقرون 
بأن الله خالق كل شيی حتى إنهم کانوا مقرین" بالقدر آیضاء وهم 
مع هذا مشرکون. 


(۱) م ۰ راح : يبعلوا. 

(۲) غ : الاهية, 

(*) ب : والقدرة. 

(4) انظر مثلا الشهرستاني في كتابه دنبهاية الإقدام في علم الكلام) ص ۹۰؛ فتحت 
عنوان : «القاعدة الثالثة في التوحيد» يقرر التوحيد على هذا النحوء ثم يقول ص 
31-١‏ «ودلالة اتمائع في القران مسرودة على من يثبت خالقا من دون الله 
سبحانه وتعالى قال الله تعالى : (إذاٌ لذهب كل إلله بما خلق) سورة الممنون : ٩۱‏ 
وعن هذا صار أبو الحسن [يعني الأشعري] رحمه الله إلى أن أخص وصف الإله 
هو القدرة عل الاختراع فلا يشاركه فيه غيو ومن أثبت فيه شركة فقد أثبت 
إلهين. 

فدليلنا على استحالة وجود إللهينأناإذافرضنا الكلام في جسم وفترنا من 
أحدهما إرادة تحريكه ومن الثاني إرادة تسكينه في وقت واحد لم يخل الحال من أحد 
ثلاثة أمور : إما أن تنفذ إرادتهما فيوّدي إلى اجتاع الحركة والسكون في بحل واحد 
في حالة واحدة وذلك بین الاستحالة» وإما أن لا تنفذ إرادتهما فيؤدي إلى عجز 
وقصور في السهية کل واحد منهما ولو انحل عن الضدین وذلك آیضا بیّن 
الاستحالة» وإما أن تنفرد إرادة أحدهما دون الثاني فيصير الثاني مغلوبا على إرادته 
ممنوعا من فعله مضطرا في إمساكه وذلك ينافي الإية....» 


ره) من العرب : سقطت من (ت). 

ری م : الذي. 

(۷) ت : ۸ يكونوا يخالفون لم يكونوا يخالفون. 

۱ في هذا : سقطت من (ر).‎ (N 

(۹) مقرین : کذا في (غ) » النسخ الاخری : یقرون. 


۳ ۲ 5 


وقد تبين' أن ليس في العام من ينازع" في أصل هذا الشرك؛ 
ولكن غاية ما يقال: إن من الناس من جعل بعض الموجودات حلقا 
لغير الله٣ء‏ کالقدریة وغيرهمء لكن هوّلاء يقرون بان“ الله خالق العباد 
وخالق قدرتهم وإن قالوا : إنہم خالقواٴ أفعالحم. 

وكذلك أهل الفلسفة والطبع والنجوم الذین یجعلون ٦‏ بعض 
ال خلوقات مبدعة لبعض الامور؛ فهم" مع الاقرار بالصانع جعلون 
هذه الفاعلات مصنوعة مخلوقة» لا يقولون إنها غنيّة عن الخالق» 
مشاركة له* في الخلق. 

ما من آثکر الصانم فذلك؟ جاحد معطل" للصانم؛ 
کالقول الذي آظهره" فرعون, والکلام الان" مع الشرکین بالله 
القرین بوجوده» فاذا ۱۳ هذا التوحيد الذي قرروه؟! لا ینازعهم فیه هولاء 
الشرکون بل یقرون به" مع آنبم مشرکون» کا ثبت بالکتاب" والسنة 


)۱( 3 : ویبین. 

(؟) ب: تناز ع. 

(۳) ت : لغير الله تعالى. 
)٤(‏ غ : آذ. 


 )٥(‏ خالقوا : کذا فی (غ) » النسخ الأخرى : خلقوا. 
)رھ ح : يجعلون آن. 

7( ت : وهم ح : هم وسقطت من (ب ء ر).. 
(۸) ت : مشاركته. 

(۹) فذلك : كنذا في (غ)» النسخ الأحرى : فذاك. 

(۱) معطل : سقطت من (ب). 

(N)‏ مح أظهر. 

(۱۲) ت : اليوم. 

02-20 

)۱٤(‏ غ : قرره. 

(15) ب : بل يقرونه. 

(17) باءات ءر : في الكتاب. 


یی قطم : ہو 
واحد في صفاته لا 


شبيه له 


التوحيد عند أصناف 
الجهمية 


- ۱۸۲ مت 


والاجماع 5٦‏ علم بالاضطرار من دين الاسلام. 

وکذلك التوع الثانیء وهو قولهم : لا شبيه له في صفاته فانه 
ليس في الأثم من أثبت قديا ممائلا له في ذاته سواء' قال : إنه 
مشارکه. آو قال :انه لا فعل له بل من شبّه به شيئا من مخلوقاته 
فإنما" يشبّهه به في بعض الأمور. 

وقد حُلم بالعقل امتناع أن يكون له مِكْل في الخلوقات» يشاركه 
فيما يجب أو يجوز أو يمتنع؟» فإن ذلك يستلزم الجمع بين النقيضين 
1 تقد وعلم ا بالعقل” آن کل موجودّین قائمین ا فلا 
ب بینہما من قدر مشترك؛ كاتفاقهما في مسمى «الوجود) و (القیام 
بالنفس»" و «الذات» ونحو ذلك وأن" نفي ذلك يقتضي التعطيل 
احض, وأنه لا بدّ من إثبات خصائص الربوبية. وقد تقدم * الکلام 
على ذلك(5). 

ثم إن الجهمية'! من المعتزلة وغيرهم أدرجوا نفي الصفات في 
مسمی (التوحید) 0 فصار من قال : إن لله علما أو قدرة "2 أو إنه 





۵ ب : ماثلا له فی کتابہ سواء ء ح : ماثلا له في الاستواء. 

۵۵ ۶ ر : شارکه ت » ح : یشارکه. 

(۳) ت : فانه لا 

)4( ذا في (ب » ت) » ر : أن يتنع» اللسخ الاخری : أو يمتنع عليه. 

(ه) م : أن بالعقل. 

() غ : والقیام في النفس. 

0) غ : فان. 

(۸) ت : وتقدم. [بسقوط قد]. 

(۹) صفحة ۰۱۲۸-۱۲ ۰۱۱-۱48 

)٠١(‏ ر: ثم الجهميةء ب . ت : .. على ذلك وأن الجهمية. 

(۱) كنا في (غ» وني النسخ الأخرى : في مسمى ذلك. لكن في (م) كتب في 
امامش : التوحيد. وفوقها حرف (خ). 

(۱۲) غ : وقدرة. 


۱۸۲ بت 


بری في الاخرةا» أو إن القرآن كلام الله منرّل" غير مخلوق ل 
يقولون : إنه مشبه ليس موحد '. 


وزاد علہم غلاة [الجهمية و؛] الفلاسفة والقرامطة فنفوا أسماءه 
الحسنى؛ وقالوا : من قال : إن الله علم قدير” عزيز حكم» فهو مشب 
لیس بوحد . 


وزاد" غلاة الغلاق وقالوا : لا یوصف بالنفی ولا الائبات١ء‏ 
لان فی کل منہما تشیہا له۲. 


وهولاء" [کلهم]۷ وقعوا من جنس التشبيه فيما هو شر 
مما فروا منه فإنهم شبهوه بالممتنعات والمعدومات والجمادات فرارا من 


تشبیههم بزعمهم __ له بالأحياء. 


)١(‏ في الآخرة : في رغ » م) فقط. 

(۲) مزل : في (غ » م) فقط. 

(۲) غ : بموجود. وكتب في الحامش : لعله ليس بموحد. 

(4) الجهمية و : في (م) فقط. 

)٥(‏ ب » ر : إن الله قدير علم. 

(1) غ : بوجود. وترکت دون تصحیح. 

(۷( ب » ر » ح : وزاد علیهم. 

(8) الغلاة : كذا في جميع النسخ؛ لكن في (غ) وضع فوق الكلمة ما يشير إلى 
افامش وکتب فيه : النفاة. 

(۹( غ : ولا بالإثباتء ب » ت : لا يوصف لا باللفي ولا الاثبات» ر : لا یوصف 
إلا بالنفی ولا الائبات. 

() له : سقطت من (ت). 

(۱۱) م : فهولء. 

(۱۲) كلهم : سقطت من (غ). 

(۷) غ : وقعوا في. 

)6( له : سقطت من (ح). 


٣‏ س قوهم : هو 
واحد في ذاته لا قسم 
له 


۱۸۶ 


ومعلوم أن هذه الصفات الثابتة لله لا تثبت له۱ علی حد ما۲ 
یثبت" لوق أصلاء وهو سبحانه وتعالی؛ یس كمثله شيء لا في 
ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله» فلا فرق بين إثبات الذات وإثبات 
الصفات» فإذا م یکن فی إثبات الذات إثبات مائثلة* للذوات٦‏ م۷ 
يكن في إثبات الصفات إثبات ماثلة له في ذلك. فصار هؤلاء 
الجهمية المعطلة يجعلون هذا توحيداء ویجعلون مقابل/ ذلك التشبیی 
ويسمون نفوسهم ( الوخدین). 

وکذلك النوع الثالث» وهو قوشم : هو واحد لا قسم له" في 
ذاتهه أو لا" جزء له أو لا بعض له لفظ مجملء فإن الله 
سبحانه وتعالى '" أحد٣'‏ صمد لم يلد ولى يولد ولم يكن له كفوا أحد» 
فيمتنع؟! أن یتفرقء أو یتجزأ"ء أو يكون قد رک من أجزای 





)١(‏ ار : لا تثبت به. 

(۲) ما : سقطت من (ب). 

(۳) ت انا کس ار رج لت كوا ی 
أصبحت محتملة لأ تقر : ما ثبت. أو : ا مثبت. وکتب فی ا حامش : لعله تثبت 

)٤(‏ (تعالى : في (غ) فقط. 

(ه) ت : عائلته. 

(D‏ ب » ر » ح : الذوات. 

(۷) ب :وم 

(۸) کذا في (ت » ح)» وفي النسخ الأحرى : مقابلة. 

(۹( غ »ب »ر :لا قسم له. 

(۱) ت : ولا. 

(۱) عم » ب » ت : ولا. 

(۱) كذا في (غ) » ت : فان الله» اللسخ الاحری : فان الله سبحانه. 

(۱۳) م : واحد. 

(۱۵) كذا في (غ)» النسخ الأحرى : فیمتتم علیه. 

)2016 م : ويتجزأء ح : أو يتحيز. 


معنی « الإلله» 


-۱۸۵۔ہ 


لكنهم يدرجون في هذا اللفظ نفي علوه على عرشه! » ومباينته 
لخلقه. وامتیازہ عنهم» ونخو ذلك من المعانی الستلزمة لنفیه ۲ وتعطيله) 
ویجعلون ذلك من التوحيد. 

فقد تبین آن ما یسمونه « توحیدا ) فیه ما هو حق وفیه ما هو 
باطل» ولو كان جميعه حقاء فان الشرکین إذا أقروا٣‏ بذلك [کله *] ۸ 
يخرجوا [فيه*] من الشرك الذي وصفهم الله به في القران"» وقاتلهم 
عليه الرسول" صل الله عليه وسلم بل لا بڈ أن يعترفوا بأنه* لا له 
إلا الله. 


[ظته من]' آئمة التکلمین» حيث ظن أن الإلمية هي القدرة على 
الاختراع "2 وأن من أقر بأن الله هو القادر على الاختراع دون غيره 
فقد شهد أنه" لا إله إلا هو" فإن المشركين كانوا يقرون ببذا وهم 


)١(‏ ب »ت ء ر : عل العرش, 

)٢(‏ ب : لنفسه. 

(۳) م : إذ اقروا. 

(4) كله : ليست في (غء؛ ب » ت). 
)٥(‏ فيه : في (ر) فقط. 

رح كذافي (غ) » ح : وصفهم به في القرآن» النسخ الأخرى : وصفهم به القرآن. 
(۷) ت : رسول الله. 

(۸) غ : آنه. 

(۹) القادر عل : سقطت من (ب). 

(۱) ظنه من : سقطت من (غ). 

(۱۷) غ: هي القدرة على الاختراع دون غيرة. 
)11١<‏ ات : أن. 

(۱۳) أنه : كذا في (غ)ء النسخ الأخرى : أن. 
(154) ات : إلا الله. 


تحت 


توحيد الصونية 


كما 


مشرکونء کا تقدم بیانه6. بل الاله الق هو الذي يستحق أن 7 
عبد فهو إلة معنی مالوم» لا زله۳ معنی ابه. والتوحيد أن 
یعبد؛ الله وحده [لا شريك ۲*4 والإشراك أن يجعل" مع الله" إلها 
آخر. 

واذا تبين أن غاية* ما یقزره٩‏ هژلاء النظارء أهل الاثبات 
للقدرء ا لمنتسبون إإ ی السنق إنما هو توحيد الربوبية» وآن" الله رب کل 
شی ومع هذا فالشرکون کانوا مقزین۱ بذلك مع آنهم مشرکون -- 
فکذلك ۱ طوائف من أهل التصوف ۲٥‏ المنتسبين“' إلى العرفة 
والتحقيق والتوحيدء غاية ما عندهم من التوحيد هو شهود"' هذا 





.۱۸۰ صفحة ۱۷۸ء‎ )١( 

(۲) ح : بأن. 

۳ له : سقطت من (ب » ح) ۰ م : لا آنه. 

(٤‏ م ح : تعبد. 

ره لا شريك له : سقطت من (غ). 

(0١)‏ ٣٠ح‏ تجعل. 

(۷) ت : معه. 

(۸) غ : آن عامة. 

(۹) ر : ما یقدره. 

(۷) غ : فان. 

(۱۱) م : یقرون. 

(۱۳) ر : التوصف. وقد حقق ابن تيمية القول في «الصوفية» من حيث أصل اللقب 
واشتقاقه» ونشأة التصوف وتطوره» وهل تمدح طريقة الصوفية أو تذم» وکین 
نتسب الیهم طوائف من آهل البدع وأن كثيرا من متأخريهم قالوا بالحلول أو ما 
يناسبه. انظر مجموع الفقاوى (ط. الرياض) ۰۷-۵/۱ ۳۰-۱ 
۰ ۸۳: ۰۳۵۹-۳۵۸ ۳۷۰ الا 

(ع1) ع ۰ء ح : والمنتسبين. 

(۱۵) ب ‏ ت ‏ ر ؛ مشهود. 


-۸۷۸۔-۔ 


التوحید» وهو آن ۱ یشھد٢‏ أن الله رب کل شيء ومليكه وحالقه» 
لا سيما إذا غاب العارف (۳) بموجوده عن وجوده. وبشهوده عن 
شهوده» ومعروفه عن معرفته» ودخل في فناء توحيد الربوبیةق حیث 
يفنى؟ من لم يكن ويبقي* من لم يزل(21. فهذا عندهم هو الغاية 
التي لا غاية وراء‌هاا ومعلوم أن هذا هو تحقیق" ما أقر [به"] 
المشركون من التوحيد» ولا یصیر الرجل کجرد هذا التوحيد مسلماء 
فضلا عن أن یکون ولیا لله أو من" سادات الأولياء. 


وطائفة من أهل التصوف ۲ والعرفة یقرون ۱۲ هذا التوحيد مح 


(۱) ب : هر أن [بسقرط الواو] » ح : وأن [بسقوط هو]. 

(٢(‏ ٢٣ح‏ : تشهد. 

(1) ذكر القشیري [الرسالة القشبیة ء ص ]١564‏ مجموعة أمور لا بد من توفرها حتی 
تحصل للإنسان عند الصوفية صفة المعرفة والتسمية بالعارف وقال في آخرها : «وفي 
الجملة فبمقدار أجنبيته عن نفسه تحصل معرفته بربه عز وجل» ويقول ابن عرني 
[رسالة في اصطلاحات الصوفية الواردة في الفتوحات المكية طبعت ملحقة بآخر 
كتاب التعريفات للجرجاني (الدار التونسية للنشر 191/١‏ م) ص ۱4۲]» «العارف ؛ 
من أشهده الرب عليه فظهرت الأحوال على نفسهء والمعرفة حاله». 

(5) غ : ينفى؛ ر : نفى. 

(5) غ : ويفنى ءات : وبقي. 

(5) في مجموع فتاوى ابن تيمية (ط. الرياض) ۲۱۹/۱ يكي الشیخ هذا الذهب 
موضحا لصطلحاته» یقول : «... حتى يفنى من لم يكن وهي. امخلوقات المعيّدة 
ممن سواه ويبقى من لم يزل وهو الرب تعالى» والمراد فناؤها في شهود العبد وذكره» 
وفناؤه عن أن يدركها أو یشھدھاہ وانظر أيضا 149/17 من المجموع المذكور. 

(۷) کذا فی (غ ۰ ح» وفي النسخ الأخرى : وراها. 

(۸) ت : هو توحيد. 

(9) به : سقطت من (غ). 

() غ : ومن. 

(۱۱) ر : التوصف. 

(۱۲) كذا في (غ ء» ب)ء وقي السخ الأحرى : یقررون. 


إشارات إلى مواقع 
بعض الرجال والعرق 
وقربها وبعدها من 
الحق 


۱۸۸ 


إثبات الصفاتء فیفنون! فی توحید الربوبیة مع إثبات ا خالق للعام٣‏ 
المبائن خلوقاتهھ۔ 
واخرون يضمّون هذا(؟» إلى نفي الصفات فيدخلون في 
التعطیل " مع هذا. [وهذا]! شر من حال كثير من المشركين. 
وکان جهم ينفي الصفات؛ ویقول با جبر(۷)ء فهذا تحقیق ۸ 
قول جهم» لكنه إذا أثيت الأمر والنبي» والثواب والعقاب» فارق 


)١(‏ فیفنون : کذا فی (م) » غ : ویبقون » ت : فیقفون ء النسخ الأخرى : فینفون. 

(۲) ب : من. 

٤ (۳‏ : العالم. 

(4) أي الاقرار بتوحید الربوبية. 

(ه) غ : ف التعطیل احض. 

ر") وهذا : سقطت من (غ). وکتب في امامش : کذا ولعل الصواب وهم مع هذا. 

(۷) أورد ابن تيمية [جموع الفتاوی ط. الریاض [٠٠٠١٠١۳/۸‏ أقوال الأئمة أحمدابن 
حنبل والثوري والأوزاعي وغيرهم في النبي عن إطلاق لفظ «الجبره نفيا أو إثباتاء 
وعلل ذلك ۱۳۲-۱۳۱/۸ بأنه لفظ مجمل فقد یراد به إكراه الفاعل على الفعل 
بدون رضاه کا يقال : إن الأب يجبر المرأة على التكاح» والله تعالی أجل وأعظم 
من أن يكون مجبرا بهذا التفسير فإنه بخلق للعبد الرضا والاختيار بما يفعله وليس 
ذلك جبرا بهذا الاعتبار. ويراد بالجبر خلق ما في النفوس من الاعتقادات 
والإرادات جا في الدعاء الأثور عن علي رضي الله عنه : جبار القلوب على فطراتها 
شقيبا وسعيدها والجبر ثابت بپذا التفسیر). اه 

والجبر في اصطلاح المتكلمين : هو إسناد فعل العبد إلى الله تعالى» والجبرية 
صنفان : الجبرية الخالصة : وهي التي لا تثبت للعبد فعلا ولا قدرة على الفعل 
أصلا كجهم بن صفوان وأصحابه. الجبية المتوسطة : وهذه تثبت للعبد قدرة 
غير مؤثرة وتدسب الفعل إليها على جهة الكسب والمباشرة كالأشعرية. انظر : 
اللل والنحصل ۱۰۸/۱۔۔۱۰۹ء ۰۱۲۵ اعتقادات فرق المسلمين 

والشرکین ص ۸٦ء‏ منہاج السنة ۰۳۰۸/۱ مجموع فتاوى ابن تيمية (ط. الرياض) 
۰۱۱۹-۸ ۰۱۲۸ ۰۲۲۸/۱۳ الخطط للمقريزي ۳4۹/۲ لسان العرب مادة 
(جبر4» التعریفات للجرجاني ص ۰4۰ کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي مادة 
«الجبرة. 

«0) م : محقق. 


-۱۸۹۔ 


المشركين من هذا الوجه» لکن جهما١‏ ومن اتبعه؟ يقول بالار م(٣ک‏ 





023 : غ‎ )(١( 
م » ت : ومن تبعه.‎ )۲( 
الارجاء لغة : التأخيرء ومنه سميت المرجفة لام يؤخرون العمل عن الإيمان.‎ )۳( 
ویجعل ابن تيمية [جموع الفتاوی (ط. الریاض) ۰۱۹6/۷ 02۳] الرجقة ثلا‎ 
: اُصناف‎ 
الأول : الذين يقولون : الإمان مجرد ما في القلب» ثم من هؤلاء من يقول هو‎ 
العرفة فقط كجهم بن صفوان وأ الحسين الصالحي» ومنهم من يدخل فيه أعمال‎ 
القلوب أو بعضها كالحبة لله والمخضوع له وهم أكثر فرق الرجعة کا قد ذکر آبو‎ 
الحسن الأشعري أقوالهم في كتابه «مقالات الإسلاميين».‎ 
الثاني : من یقول هو جرد قول اللسانء وهذا قول الكرامية.‎ 
الثالث : من يقول هو تصدیق القلب وقول اللسان» وهذا هو الشهور عن‎ 
بعض أهل الفقه مثل حماد بن أي سلیمان وی حنيفة وغيرتما.‎ 
: ويشير ابن تيمية حول هذه القضية إلى ثلاثة أمور مهمة‎ 
الأول فتاوى (ط. الرياض) 181/7 أن في بضع كلام الرادين على المرجئة‎ 
وصفهم بأنهم یقولون : لا یضر مع الامان ذنب» وهذا قد يكون قول غاليتهم؛ لکن‎ 
ما علمت معينا أحكى عنه هذا القول» وا الناس یحکونه في الکتب ولا یعینون‎ 
قائله.‎ 
الثاني : [فتاوى (ط. الرياض) ۲۹۷/۷] أن الخلاف بين ألي حنيفة وبقية أهل‎ 
السنة حلاف لفظي وإلا فالجميع متفقون على أن أصحاب الذنوب دا خخلون تحت‎ 
الم والوعيد.‎ 
الثالث : [فتاوى (ط. الرياض) 7/١٠هع أن أصل نزاع الفرق من ا وارج‎ 
والمعتزلة والمرجعة والجهمية وغيرهم في الإيمان أنيم جعلوا الإيمان شيعا واحدا لا‎ 
یتبعض, إذا زال بعضه زال جمیعه» وإذا ثبت بعضه ثبت جميعه فالخوارج «المعتزلة‎ 
قالوا : الطاعات کلها من الایان فإذا ذهب بعضها ذهب بعض الإيمان» نذهب‎ 
سای فک باد اب الکو اين ته شي من الاجات.‎ 
وقالت المرجعة والجهمية : ليس الإيمان إلا شيئا واحدا لا يتبعض 41 جرد‎ 
تصديق القلب عند الجهمية أو تصدیق القلب واللسان عند الرجعت قالوا : لأنا إذا‎ 
أدخلنا فيه الأعمال صارت جز منه فاذا ذهبت ذهب بعضه فيلزم إخراج:ذي‎ 
الكبية من الإمان وهو قول المعتزلة واخوارج. وانظر عن الرجعة آیضا : مقالات‎ 


تپ ۱۹۰ 


فيضعف الأمر والنبيء والثواب والعقاب عنده۱. 


— 
س 


(١۱) 


2 


والنجاربة(") والضرارية(") وغيرهم يقربون من جهم في مسائل 





الاسلاميين ١/78471ء‏ البدء والتاريخ ٠٤١-٠٤٤/١‏ التبيه وارد اللملطي 
ص ۳٤۷٤ء ١٦٠٤١‏ الفرق بين الفرق ص ۱۹۵-۱۹۰ الفصل لابن حزم 
۲-۲ 254/4 التبصير في الدين ص ٩۲-۹۰‏ اللل ولتحل 
۱۹٩-۱‏ الحور العين ص 2785 الخطط للمقريزي ۳۵۰-۳4۹/۲) 
لسان العرب مادة (رجأء. 
ب : عنه. 
النجاربة أتباع أبي عبد الله الحسين بن محمد النجار» لم أر من حدد تاريخ مولده أو 
وفاته» لکن ذکروا في سبب موته أنه كان له مع النظام (ت 7١‏ هع مجالس 
ومناظرات» وأنه انصرف من إحداها معتلا فمات بعد ذلك. 

عدّهم الأشعري من المرجثة» وعدّهم الشهرستاني من الجبية» وقال عنهم ابن 
حزم زالفصل ۲۱۱۲/۲ : انبم أقرب فرق المعتزلة إلى هل السنة. ویقول الشهرستاني 
[اللل والتحل ۰۱۱۲/۱ ]١4‏ إنهم وافقوا المعتزلة في نفي الصفات؛ وف القول بأنه 
يجب تحصيل المعرفة بالعقل قبل ورود السمع؛ انظر : مقالات الإسلاميين 2771/١‏ 
.74984 أصول الدين للبغدادي ص ۰٩۱‏ ۳۳4 الفرق بين الفرق ص 
۱۹۸۰ء الفهرست لابن النديم ص ۹ء التبصير فی الدين ص 4۹۳ 
الملل والشحل ۰۱۰۹/۱ ۰۱۱4-۱۱۲ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص ٣٦۸‏ 
الخطط للمقريزي ۳۰۱-۳۰۰/۲) الاعلام ۲۷۹/۲ 
الضرارية أتباع ضرار بن عمرو القاضي؛ م أقف على تاريخ مولده وموته. یصنفهم 
بعض كتاب المقالات في الجبرية» وبعضهم في المعتزلة» ومن آبرز ما ذکر عن ضرار 
قوله : إن معنى الله عالم قادر أنه ليس بجاهل ولا عاجزء وكذلك قال في سائر 
صفاته تعالى» وقوله : إن الله يخلق حاسة سادسة یوم القيامة للموّمنین برونه بپاه 
وشك في دين عامة المسلمين وقال لا أدري لعل سرائرهم کفر وشرك؛ وأنکر حرف 
آي بن كعب وحرف ابن مسعود في القرآن وقال : إن الله لم ينزهما. انظر : 
مقالات الإسلاميين ۳۳۹/۱--۰۳:۰ البدء والتاریخ ۰۱40/5 أصول الدين 
للبغدادي ص ۳۸۰-۳۳۹ الفرق بین الفرق ص ۰۲۰۲-۳۰۱ الفصل لابن حزم 
۷۲ء ۰۱۷-۱۷۳ ۰۱۹۲/4 التبصير في الدين ص ۹۰ء اللل والتحل ۰۱۰۹/۱ 
۰۱۱۱-۶6 اور العين ص ۰۲۵4 ۰۲۵۵ اعتقادات فرق السلمین والشرکین 
ص ۰٩4‏ اخطط للمقريزي ۳4۹/۲ لسان الیزان ۰۲۳/۳ 


- ۱۹۱ بت 
القدر والإيمان» مع مقاربتهم له [آیضا]۱ في نفي الصفات. 


و اس ۶ 5 
والکلابیة۲ والاشعرية خیر من هولاء في باب الصفات» 
(٣فإنہم‏ یثبتون له الصفات۳) العقلية وأئمتهم يثبتون الصفات ابرية 
في الجملة؟؛ 6" فصلت آقواهم في غیر هذا الوضع. وآما فی باب 
القدر ومسائل الاساء والاْحکام(۱) فأقواهم متفارية. 
والكلابية هملأتباع أبي محمد عبد الله بن سعيد بن كلاب» 
ر۸ الذي سلك الأشعري7؟) خلف' وأصحاب ابن کلاب“» 


)١(‏ ایضا : سقطت من (غ). 

(۲) م : والكلائيه» ر : والكلالبية. 

(۲-۳) ما بينهما سقط من (ت). 

(5) كذا في (غ)» وني النسخ الأحرى : الصفات الخبية أيضا. 

(ه) ب » ر : کا قد. 

(5) مسائل الأسماء والأحكام هي أسماء الدين مثل مسلم ومومن؛ وکافر وفاسق... الم 
وأحكام هلام في الدنيا والآخرة. 

(0) هم : ليست في (ب » ت). 

(۸۔۸) ما بینہما سقط من (ب). 

(9) أبو الحسن علي بن اسماعيل بن اسحاق الأشعري (۲۷۰--۳۲۵ ه) زلیه ینتسب 
الاشاعرة. انظر عنه وعن کنبه وآرائه : 

أصول الدين للبغدادي ص هلى على ۹۷ء ۵ ۰۱۱۳ ۱۲۳ ۲۵۸ ٣٥٢‏ 

8 اللل والتحل ۰۱۳۷-۱۹/۱ تبیین کذب الفتري لابن عساکر ص 
٣٤٤١ء‏ ۱۳۷-۱۷۸ تفا ۱۳-۱۵۸ وفیات الاعیان ۲۸-۲۸۶/۳ 
مجموع فتاوى ابن تيمية (ط. الرباض) ۰۲۲۹-۲۲۷/۳ ۱۳-۱۲/4 ۰۵۲/۳ لامع 
۳٦٣٣٣٣۸ «oo‏ ۱۷۷/|۷؛ c04‏ تف CYAN‏ ۹۹/۱۳۳ 
۰۳۹-۹ ۰4۷۱ طبقات الشافعية ٢/٢٥٥۔۔١٦)‏ اقطط للمقريزي 
۳۰-۲ الاعلام 1۹/۵, 

(۱۰ ۲ : لحطته. 


۱۹۲ - 


الأشعرية في هذا قا فكلا كان الرجل إلى السلف ای أقرب 


كان قوله أعلى وأفضل. 


(١) 


("۳ 


(f) 


والکرامیة(۴) [قومم] فی الایمان قول منكرء لم يسبقهم إليه 
ب ء ر : کالحارث بن ا حاسبي. وهو أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبي 
رت ٢٤٤٢‏ ه) صوقي متكلم. انظر عنه : طبقات الصوفية» ص "۰-۵ أصول 
الدين للبغدادي ص ۰۲۵4 ۰۳6۸ حلية الأولياء ۰۱۰-۷۳/۱۷۰ الفھرست لابن 
النديم ص ٣٢۱۸ء‏ تاریخ بخداد ۲٠١-۲1۱/۸‏ الملل والنحل 7/١‏ 2118 صفة 
الصفوة ۰۰۸-۲ اللباب لابن الأثير ۳ مموع فتاوی ابن تيمية (ط. 
الرياض) ٦/٥۷٥ے٥٢‏ ٥ء‏ میزان الاعتدال ١/٥٣۔۔٤۳٣ء‏ طبقات الشافعية 
۰1۲-۲ ذیب الپذیب ۰۱۳۱-۱۳۶/۲ الطبقات الکبری للشعراني 
۷1/۱ الأعلام ۱٥٤-۱٥۳/۲‏ . 
أبو العباس القلانسبي من أصحاب ابن كلاب ومقارب له في آرائه لكن لم أقف له 
على ترجمة. انظر ما ورد عنه في : 
أصول الدين للبغدادي» ص ۸۷ ۸۹ء ۹۰ ۰۹۷ ۰۱۰۹ ۱۲۳ء ۰۱۳۲ ۲۵4 الفرق 

بین الفرق» ص ۰۱۱۵ ۰۱4۵ ۰۳۵۶ اللل واللحل ۰۳۱/۱ ۰۱۱۸ تبیین كذب 
الفتري» ص ۰۳۹۸ طبقات الشافعية ۵۱/۲ نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام 
للدکتور علي سامي النشار ۲۷4/۱--۲۸۰ 
أتباع اي عبد الله محمد بن کرام (ت ٥‏ ه) وهم يثبتون الصفات إلا أنهم ينتبون 
فيها إلى التجسم والتشبيه: ويثبتون القدر حي وشره» وافقوا المعتزلة على القول 
بالتحسین والتقبیح العقليين» وبأن معرفة الله واجبة بالعقل قبل ورود الشرع؛ 
والايمان عندهم هو الإقرار باللسان فقط دون التصديق بالقلب ودون سائر الأعمال 
ولکن فرقوا بين تسمية امن موّمنا فيما يرجع إلى أحكام الظاهر والتكليف وفيما 
رجع إلى أحكام الآخرة والجزاء فالمنافق عندھم مؤمن نی الدنیا مستحق للعقاب 
الابدي في الاخرة. انظر : 
مقالات الاسلامیین ۲۲۳/۱ البدء والتاريخ 141/0 2155 أصول الدين للبغدادي 
ص ۵۷۷ ۰۸۸ ۹۳ ۰۱۳ ١١٦‏ ۱۲ء ۲۲٢۱ء‏ ۷٦ء‏ ۲۵۰ الفرق بين الفرق ص 
۲٤٢۲ء‏ الفصل لابن حزم 0/4 ۳:4 ٥٠٢‏ التبصير في الدين ص ٠١459‏ 
الملل والنحل ۳۷/۱ء ۱۵4-۱64 اعتقادات فرق السلمین والشرکین ص ۷٦ء‏ 
اللباب 9/8 “ا میزان الاعتدال ٤/٦۲۔-٢۲ء‏ اخطط للمقريزي ۰۳۹/۲ 
۷ء لسان ال یزان ۳۵۱-۳۵۳/۰ الاعلام ۰۲۳۹/۷ 
غ : والكرامية في الإمان قول منكر. وكتب في الامش : كذا ولعله لحم قول منكر. 


1۳ 


أحدء حیث جعلوا الایان قول اللسان» وإن كان مع عدم تصديق 
القلب» فيجعلون المنافق مؤمناء لكنه١‏ يخلد في النار» فخالفوا الجماعة 
في الاسم دون الحكم. وأما في الصفات والقدرء والوعد" والوعید فهم 
أشبه من أكثر" طوائف الكلام التي في أقوالها مخالفة للسنة. 

وأما المعتزلة فهم ینفون الصفات. وپقاربون قول جهمگ لكنهم 
ينفون القدرء فهم وإن عظموا الأمر والنبي» والوعد والوعيد» وغلوا فيه؛ 
فهم کت بالقدر°» فف م نوع من الشرك من' هذا الباب. 

والافرار بالأمر والنبي» والوعد۷ والوعيد, (/مع إنكار القدرء 
خير من الاقرار بالقدر مع نکار الأمر وللهي والوعد والوعند* ولهذا 
لم يكن في زمن الصحابة؟ والتابعين من ينفي الأمر والنبي» والوعد 
والوعید» وکان ۲ قد نبغ!" فهم القدریة(» ۴ نبغ" فيهم الخوارج 





(۱) ر : ولکنه. 1 

)٢(‏ والوعد : نی (غ؛ م) فقط وسقطت من اللسخ الاخری. 

(۲) آکثر : سقطت من (ب). 

)٤(‏ جهم : سقطت من (ب). 

(ه) ت ‏ ر : القدر. 

() ر: في. 

(۷) والوعد : سقطت من (ب). 

(۸ے۸) ما ینہما سقط من (ت). 

(۹) ر : وغذا لم يكن من الصحابة. 

(10) ح : فكان. 

(N)‏ 3 »ابا ر؛ تبع. 

(۱۷) في صحیح مسلم ۲۸-۳۱/۱ ررقم ۸) کتاب الایان باب بیان الایان والإسلام 
والاحسان ووجوب الایان بإثبات قدر الله سبحانه وتعالى. عن يحي بن يعمر أن 
أول من قال في القدر بالبصرة معبد ا جھني (تٍ ۰ ه). وي ي ید الله 
ابن عمر بن الخطاب قرهم : وإنهم يزعمون أن لا قََر وان الأمر آثف» أي 
مستأئف م يسبق به قدر [انظر القاموس احیط مادة «الأنف)]. 


ہے۱۹١-‎ 


احروریة(۱» ولنغا یظهر من البدع أولاً ما كان أخف"', وكلما ضعف 
من يقوم بنور النبوة قويت البدعة. 


ويذكر ابن تيمية أنه كثر الخوض بعد ذلك في القدر فصار القائلون بہذا قلق 
وصار النزاع في الإرادة وخلق أفعال العباد» انظر : مجموع الفتاوى (ط. الرياض) 
۰۳۷-۳ وانظر فيما سيأتي تقسم ابن تيمية للخائضين في القدر 
ص ۲۸-۲۷ وانظر ص ۲۹ ت ۷۰. 


)١(‏ ح : ال وارج وا روریة. فی معجم البلدان لیاقوت ٥٥٢/۳‏ «حروراء بفتحتین 
وسكون الواو وراء أخرى وألف ممدودة» فیل هي قرية بظاهر الکوفتء وقيل موضع 
على ميلين منها نزل به الخوارج الدين خالفوا عليا بن أني طالب رضي الله عنه فنسبوا 
إليه». قلت : وكان ذلك بعد رجوع علي من صفين إثر اقتتال المسلمين واتفاقهم 

على التحكمء وهو أول خروج لهمء لكن التكلّم ببدعتهم قد ظهر في زمن الرسول 
صل الله عليه وسلمء فأخبر عليه السلام بخروجهم وذكر صفاتهم» وحرّض على 
قتلهم ونوه بقاتلیهم. وللخوارج آلقاب آخری» وهم فرق یتفق سائرها على القول 
التبریء من عغان وعلي رضي الله عنهماء وتكفير أصحاب الكبائر وخلودهم في 
النار ووجوب الخروج على أئمة الجور. انظر : 


صحيح البخاري ۳۲-۲۸۲/۱۲ کتاب استتابة ا لمرتدین والمعاندین وقتاهم» 
باب قتل ا خوارج والملحدين بعد إقامة ا لحجة علیہمء باب من ترك قتال ا خوارج 
للتألف ولا ينفر الناس عنه) صحيح مسلم ۲/ ۷۵۰-٤۰‏ کتاب الزکاۃء ہاب 
ذكر الخوارج وصفاتهم؛ باب التحريض على قتل ال خوارجء باب الخوارج شر الخلق 
والخليقة. مقالات الإسلاميين ۷/۱٦٦۔٢٦۲)‏ التتبیيه والرد ص 4-4۷ 
۸۔٥۱۸‏ آصول الدین للبغدادي ص ۱۷۰ء ۰۱۷۹ ۰۲:۲ ۲۵۰-۲4۹ الفرق 
بين الفرقء ص ٩۲-۵4‏ الفصل لابن حزم ۰۱۱۳/۲ ۰۱۹۲-۱۸۸/۶ التبصير في 
آلدین ص ۵۹-41 اللل والتحل ۰۱۸۱-۱۵۵/۱ اور العین» ص ۰۱۷۸-۱۷ 
۰۲۰۲۰ ۰۲۷۳ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص ۰0۱-4۱ جموع 
فتاوی ابن تيمية (ط. الرپاض) 4۸4-4۷۹/۷ ۳۳-۱۳ ۰۳۵ ٥٤-٥۸‏ 
۸ ۰۲۱ اخطط للمقريزي ۳۰۰/۲» ۳۵۱-۳۵4 وانظر حوادث سنة سبح 
وثلائین فی تاریخ الطبري ٥٤/٤‏ وما بعدھاء وني تاريخ ابن كثير ۲۷۷/۷ وما 
بعدھا۔ 


(۲) ح : آخفی. 


أصل الإسلام 
الشهادتان 


۱4۵ - 


فهزلاء المتصوفون الذين يشهدون الحقيقة' الكونية» مع 
إعراضهم عن الأمر وبي" شر من القدرية العتزلة ونحوهم”ء 
أوئنك يشبّهون بالمجوس؟» وهؤلام یشبُهون بالشرکین(*) الذین قالوا" : 
« لو شاء ال ما آشرکا ولا آباژنا ولا َرنتا من شيء 4( 
والشرکون شر من اجوس. 

فهذا* أصل عظمء على المسلم أن يعرفهء فإنه أصل الإسلام 
الذي يتميز به أهل الايمان من أهل الكفرء وهو الايمان بالوحدانية 
والرسالة : شهادة أن لا إله إلا الله» وأن محمدا رسول الله. 

وقد وقع كثير من الناس في الإخلال؟ بحقيقة! هذين 
الاصلین, أو أحدهماء مع ظنه أنه في غاية التحقيق والتوحيد والعلم 
والمعرفة» فإقرار المر'! بأن الله رب كل شيء ومليكه وخالقه لا ينجيه 
من عذاب الله إن ل يقترن به إقراره بأنه لا إله إلا الله فلا یستحق 
العبادة أحد إلا هوء وأن محمدا رسول الله» فيجب تصديقه فيا 





)١(‏ ب : والحقيقة. 

(۲) ر : عن النبي والأمر 

(۳) ت : ونحوه. 

(4) ت » ح : اجوس. 

(ه)» م .ات » ح : الشرکین. والاشارة ب «آولعك» للقدرية المتزلة وب «مولاء» 
للمتصوفة. 

رخ ب : يقولون. 

(۷) سورة الأنعام : 148. 

(۸) ث ؛ فهنا. 

(8) ب »ت : بالاحلال. 

)١١(‏ ب : في حقيقة. 

(۱۱) غ : الشترگ. وأجري علیها تعدیل لتصیر : المشرك. 

(۱۲) عم : ما 


معنى شهادة أن لا 
إله إلا الله 


۱۹٦ 

أخبر» وطاعته فيما أمر» فلا بد ۱ من الکلام في هذین الاصلین ۲. 
الأصل" الأول : توحيد الإلغية» فإنه سبحانه وتعالى ؟ آخبر 

عن المشركين ‏ کا تقدم ‏ بأنهم أثبتوا وسائط بینہم وبين الله 
یدعونہم ويتخذونهم” شفعاء من دون الله تعا ی٦ء‏ قال۷ تعالى : 
« وَيَعبُدُونَ من دُونِ الله ا لا يَعْرمُمْ وَلأَ یَ_نَعْهُمْ ومون هزلاء 
شقعَاژنا عنة اللّهِ قل اتبئُونَ الله بمَا لا یلم في السموات ولا ی 
الأزض سُبْخاتُ وتالی عَمّا يُشركون 4 (فآحبر آن هولاء 
الذين اتخذوا هلاه الشفعاء" مشرکون ؟)» وقال تعال۱ عن مؤسن 
یس : « وما لي لا اعد الذي قطني وليه حون ہ تخد من 
ونه آلِهَةُ إن يُردْنِ الرَحْمَنُ بطر لا كن عَنّي شَفَاعتُهُمْ شيناً وله 


7 Jo oT 


يُنَقِدُونِ * الي إذاً لمي ضلا مين + إلي امنت بر 
فاممَغون ۱(4» وقال تعال : < وَلَقَدْ جتْمُنا قُرَادَى کَمَا 


(۱) ت : ولا بد. 

(۱) م > ت : الفصلین. وکذا ی هامش (غ) وکتب فوقها حرف (خ). 

() الأصل : كذا في (ب » ح)» وفي النسخ الأخرى : الفصل. 

(4) وتعالى : في (غ) فقط. 

(ه) ویتخلوهم : سقطت من (م). 

رت من دون الله تعالى : كذا في (ت)» م : من دون إذن الله غ : بدون إذت 
الله ب » ر : بدون إذن الله تعالى. 

(۷) ر : وقال. 

(۸) سور یونس : ۱۸. 

(4-4) ما بينہما سقط من (م » ح). 

)١(‏ غ : شفعاء. 

)1١2(‏ تعالى : ليست في (ح). 

(۱۲) سور یس : ۰۲۰-۲۲ في (ب) : (.. ولا ينقذون إني آمنت بربكم فاسمعون)» 
ت : (... ولا ينقذون). الاية. 


- ۱۹۷ 


لقن کم او مق ہت واكم وَرَاءٌ f:‏ وم تر 
مََكُمْ شفعاكُمْ الَْذِينَ : عنم له هم فیکم شد قد قم يكن 
سل م نز e‏ ۳ سبحانه ۲" عن 
3 م اگحذُوا من دون الله شفعاء ل أ او 0 شيا 
ول یو ه قُل لُلّه الشقاعة لَه مُلك الْمَٰوَاتِ والأزض 
ثم لَه ُرْجَغونَ ۰4ک رقال ال ا : نكم من ذونه من وَل 
ر وَل شفیع ۲۹4 رقال تعالى : « وأنذز به الْذِينَ يَحَافُونَ أن 
حشر بُحْشَرُوا إلى رهم لس لَھُم من ونه ولي ولا فيع 4(©. 


وقد قال تعالى* : من ذا الذي یَغ عندة | 
بده () وقال تعالى : ل وَقالوا لحد الرَحْمَنُ وَلّداً سْبْحَائهُ بل 
اد مرو بل کت 
ین آندیهم زما نم ولا یفن الا من ازئعتی رهم من 





)١(‏ سو الأُنعام : .۹٤‏ فی (ت) : (..انهم فیکم شرکاع الای وفی (ح) : (.. انہم 

(مم) ما بينهما سقط من (ح). 

زهة سبحانه : كذا في (غ » ح) » م : سبحانه وتعالى. وليست الجملة في باي 
ا 

۳( أنهم زعموا : سقطت من (م). 

.٤٤ ۰4۳ : سور الزمر‎ )٤( 

(ه) سورة السجدة : 4 

()() سورة الا نعام : 6۱. 

(۷( مت ح : وقال. 

(۸) تعالى : ليست في (ب » ر). 

(9) سورة البقرة : 0ه 


- ۱۹۸ےہ 


تیه شون 6( وقال تعالى سو رکم من ملل في 


ور 


7 ئا ني شفاعهم شیا الا من بعد َعْدِ أن يَأَذَنَّ الله لمن 
يَشَاءُ وَيَرْضَى 04ء وقال تعالى؟ : ا قُل اذغوا الہ ين زعنشم ُن 
دون الله ل يَمْلَكُونَ مثقال در و في السَّمَوَاتِ ۳ في الأض 
ا لم ھا ن شرا زعا له متم ن که »ر فع 
الشفاعَة عندَهُ إل لمن أُذْنَ لَهُ 0 . 

وقد قال ° تعالى ١‏ : © قُل اذْعُوا الِْينَ رمثم مّن دونه قلا 
يَمْلِكُونَ كنف الصنرٌ عنکم ولا تخويلاً ٠‏ أوليك الّذينَ يَدْعُونَ 
تون إلى رهم الؤسيلة أَيّهُمْ قرب وَبَرْجُونَ رَحْمَتهُ یخافون 
عَذَابَهُ ِن عَذَابَ رَبك كان مَحدُورًا 204 , قالت ^ طائفة من 
السلف : كان أقوام؟ يدعون عزيرا" والمسيح والملائكة» فأنزل الله 
تعالى" هذه الآية" بين فيها أن الملائكة والأنبياء يتقربون إلى الله 
ویرجون رحته ویخافون عذابه(۱۲) . 


.۲۸-۲۲ : سورة الأنبياء‎ )١( 

(۲) سورة النجم : 55. والآية ليست في (ح). 

)٢(‏ تعال : ليست في (ر). 

() سورق سبأ: ۰۲۲ ۲۳. 

ره ٽ 43 ج : وقال. 

(۹) تعالى : ليست في (م » ب » ر). 

(۷) سورة الاسراء : تم ۵۷. 

(۸) کا فی (غ ء ب))ء وف اللسخ الحری : قال. 

(۹) ح : قوم. 

)٠١(‏ عزيرا : كذا في (رت))؛ وی النسخ الأحرى : العزپر. 

)1١(‏ تعالى : في (غ) فقط. 

)۷١(‏ الایة : سقطت من (ب). 

(۱۳) ذکر ذلك عن اين عباس و جاعد وغیرضا. انظر تفسیر الطبري ١۷۳-۷۱/۱؛‏ 
تفسير ابن كثير 195-146/8. 


الشهادة إفراد الله 
جمیع أنواع العيادة 


۱۹٩ 


ومن تحقيق التوحید آن یعلم! أن الله تعالى آثبت له حقا لا 
یشرکہ فیہ خلوقء کالعبادة والتوکل وا خوف وا خشیة٢‏ والتقویء قال٣‏ 
تعالى؟ : « لا تجمل مَعَ الله إِلَلهًا آخرّ فُلْعْد مَذْمُوماً 
مُخذُولاً ۹ء رقال ٦‏ تعالى : < ا الا إِلَيْكَ الكِتَابَ بالحقٌ 
فاغبید الله مُخْلِصا لَّهُ الدينَ ٠‏ ألاً له این الخالص" ۰0۲4 وقال 
تعال : (۸ « قُل إِني أُمِرْتُ أنْ آغبد الله مُخلِصا لَهُ لین ۹34٥ء‏ 
وقال تعال ۸) : < قل أَقعيْرَ اللِّ َأمرولي أغب أَيهَا الجَاهِلُونَ ٠»‏ 
لد أوجي لك والی الذین من قببك من آشرکث لین 
عَمَلّكَ حون من الخامییین ۰ بل ال اعد زکن مُن 
الشَاكِرِينَ 274 وكل [من آرسل]" من الرسل یقول لقومه ۲ : 
وا ال تما لم ئن الله خر (۳). 


)١(‏ م : تعلم. 

(۲) و«الخشية : في (غ » م) فقط. 

(۳) ح : کا قال. 

(4) ب ء ت ٤‏ ر : الله تعا ی. 

(ه) سورة الإسراء : 7١؟.‏ في (م » ر) : فلا تدع مع الله إلها آخر..» وی (ب) : فلا 
تدعو مع الله إها آخر..» وفي (م) : لا تدع مع الله إلا آخخر.. وكلها خطاً. 

(5) تا ءر : وقد قال. 

(۷) سورة الزمر : ۰۲ ۳. ی (ح) : (... مخلصا له الدين) فقط. 

(4 68) ما بينهما سقط من (ح). 

(9) سورة الزمر : .١١‏ 

(۱) سورة الزمر : 4 51. في (ح) : (... أعبد أيها الجاهلرن) إلى قوله 
(الشاكرين). 

(۱) من أرسل : في (ت) فقط. 

(1) لقومه : في (م » ح) فقط. 1 

(۱۳) ذکر الله سبحانه ذلك عن نوح وهود وصاخ وشعیب. انظر مثلا سورة الاعراف 
الأیات ۸ مت .Ao (YF‏ 


۹ 


وقد قال تعالى! في التوكل  :‏ ا 
ۇيىن 4204 «ا وی ال فلعَوَكَلٍ المُتَوكلونَ 204 ونال 
تعالى؟ : »2 فقل حسبي الله عليه کل المُتوَكُلُونَ «(f‏ وقال 
تعالى : راز ایخ رٹ | ا هم له وس َقَالوا سنا ال 
ییا له من فضله سل نا إلى الله 4 وَاعْبونَ 2277# فقال في 
الایتاء۷ 7 ما آئاهُم ١‏ ل وه » وقال فی التوکل : » وَقَالُوا 
خسنا الل ول يقل : ورسوله» لأ الایتاء" هو الاعطاء الشرعي 
وذلك یتضمن الاباحة والاحلال [الذي*] بلغه الرسول, فإن الحلال 
ما حلله ۲ ورام ما حرمه والدین ما شرعه. قال" تعالی ۲ : 

وما آئاکم الرسُول فحذوهُ وا تهاکم عنه فانتهوا 6 وأما 
اسب فهو الکانی والله وحدہ کاف عبده» کا قال تعال یل : 


۳۹ 2 


لین َال ل لهم الئاس 95 الاس د 2 جَمَعُوا لَكُمْ قا حش هم 


)۱( تعالى : ليست في (م » ب » ر). 

(۲) سور الائلة : ۲۳. 

(۲) سورة إبراهيم : 17. في (ح) (وعلى الله فليتوكل المؤمنون) سورة ابراهم : ۱ 
)٤(‏ تعالى : ليست في (م » ح). 

(5) سورة الزمر : ۳۸ 

(ا) سورة التوبة : 

)۷( : الاتياء ح جو 

(۸) ح : الاتیان. 

(9) الذي : سقطت من (غ). 

(۱۰) ح : ما أحله. 

(۱) ب : ما يشرعه. 

(1) كنا في (غ » ح)» وفي النسخ الأخرى : وقال. 
(۱۳) تعال : لیست في (ب : ت). 

(۱۶) سورة الحشر : ۷. 


OE 


قَرَادَهُمْ إِيمَانًا وَقَالُوا حَسبتا اللّهُ وَنغع الو کل ۰۱(4 فهو وحده 
حسییم کلهم " . 
وقال تعالى : فإ تا ايها اي سب الله وَمَن البَعَكَ مِنَ 
المُؤْمِِينَ 0 أي حسبك وحسب من اتبعك من الؤمنين هو 
اللہ فهو كافيكم كلكم؛ . وليس الراد أن الله والمؤمنين حسبك» 
كا يظنه بعض الغالطين» إذ هو وحده كاف نبيه وهو حسبهء ليس 
معه من يكون هو وإياه حسبا للرسول. وهذا في اللغة كقول الشاعر : 
فحسبك والضحاكَ سيف مهند 

وتقول العرب : حسبك وزيدا درهمء أي يكفيك وزيدا جميعا 

.)٩(مهرد‎ 


۰۱۷۳ : سورة آل عمران‎ )١( 

زفة ت : وهو سيحانه حسیهم کلهم. 

(۳) سورة الأنفال : ٤‏ 

)٤(‏ غ : فهو كافييم كلهم. 

(ه) فسر الآية بالتفسير الأول الطبربي (ط. دار المعارف) 454//14» وابن كثير 
٩۲-۶‏ ونقلاه عن الشعبي وابن زيد وغيشماء واقتصر عليه ابن كثير» أما 
الطبري فذكر الرأي الثاني ونسبه لبعض أهل العربية. 

وبيت الشعر هو كاملا : 

إذا كانت افیجاء وانشقت العصا فحسبك والضحاكٌ سيف مهند 

أورده بعض المفسرين في تفسير الآية» انظر مثلا : معاني القرآن للفراء )41/١‏ 
الکشاف للزخشري ۰۱1۷/۲ تفسير الفخر الرازي 157151/19ء وهو من 
شواهد کتاب مغني اللبیب عن كتب الأعاريب ۲ وانظر شرح شواهد 
الغني للسيوطي ۹۰۰/۲ وکل هژلاء لم يسموا قائله. 

لکن آورده آبو علی القالي في ذیل الأمالي» ص ۱6۰ منسوبا بریر» وادعی عبد 
العزيز الميمنى في شرحه [سمط اللألي 1۵/۳] آن البیت «من عاثر الشعر واحاف 
ان ابا علي وهم فيه هنا». 


E سا‎ 


0 ۲ ۰ و مع بت 3 اع عم 7 ٠‏ مر و 

وقال في المنوف والخشية والتقوى : <إ وَمَن بُطع الله وَرَسرِلَهُ 
حش الله وَيتَقْهِ فأُولَيِكَ هُمْ القائرُونَ 2004 فأثبت الطاعة لله 
9 وأثبت الخشية والتقوى لله وحده» ٢ك‏ قال نوح عليه 
السلام : ظ إئي کم تذیز مین + أن اغبُدوا الله ولو 
وَأَطِيعُونِ #(4) فجعل العبادة” والتقوى لله وحده")» وجعل الطاعة 
للرسول٦ء‏ فإنه من یطع الرسول فقد أطاع الله. 

وقال۲ تعالی : < فلا كحشًوًا الئاس وَاشُوْنٍ ولا تشتروا 
بايا بي نا فيلا 006 وقال؟ تعالی : ۶ فلا تَحَافُومُمْ خافون إن 
کم وین تق 6 وقال الخايل عليه السلام ه 2 ركف أحاف ما 
آترکم ول دحاو ألگُم حرم بالله مَا لم رل به عل به یکم 
سلطائا فأيّ القَريقَيْن أَحَقُ بالأمن إن كحم تَعْلَمُونَ ۹ قال الله 
تھ وساقه أبو علي في الأمالي ۲۹۲/۲ بدون عزوء ورجعت إلى شرحه لألي عبيد 
البكري (سمط اللألي ۸۹۹/۲) ول یتکلم علیه بشيء فقال اليمني معلقا انسبه 
القالمی لجریر وعلیه العهدة). 

والبيت في ديوان جرير تحقيق اللكتور / نعمان محمد أمين طه 1٠١4/7‏ منقرلا 

عن سمط اللكلي ؟8499/1. 
)١(‏ سورة الور : ۵۲. ۱ 
(۲) کذا نی (غ)ء وفي النسخ الاخرى : : والرسول. 
(۲-۲) ما ینہما سقط من (ت). 


)٤(‏ سورة نوح : ٣٢‏ ۳۔ 
(ھ) ب : العباد. 


ر0 كذا في (غ ۰ ع) » ح : وجعل الطاعة له وحده النسخ الأحرى : وجعل 
الطاعة له. 

(۷) كذا في (غ) ء وفي النسخ الأخرى. وقد قال. 

(۸) سورة المائدة : 44. في (ح) : (فلا تخشوا الناس وأخشون) فقط. 

(۹) ب ءر ؛ وقد قال. ۱ 

.۱۷۵ : سورة آل عمران‎ )١١( 

(۱۱) سورة الأنعام : ۸۱. 


ے ۳ج ٣ت‏ 


تعالى  : ١‏ الّذِينَ آمنُوا وَلمْ يَلِْسُوا إيمَائهُم بِظُلم أوليك لَهُمْ ان 
وَهُم مُهْعَدُونَ 66 

وفي الصحيحين عن ابن مسعود رضي الله عنه ۳ أنه قال : لما 
نزلت هذه الآية شق ذلك على أصحاب رسول الله صل الله عليه 
وسلم وقالوا * : أيّنا * ۸ یظلم نفسه ؟ فقال النبي" صلل الله عليه 
وسلم : (ما هو الشرك ألم" تسمعوا ال قول العبد الصا : 


لإ إن الشزك لَظُلْمٌ عَظِيمٌ 4( وقال؟ تال : ط وَإِيَّايَ 


)١(‏ كذافي 0غ 3 ۰م : قال تعالى» النسخ الأحرى : وقال تعالى. 
(۲) سورة الأنعام : 
2١‏ رضي الله عنه eee‏ 


باتی النسخ. 
)٤(‏ كذا في (غ) » ح : قالراء النسخ الأحرى : فقالوا. 
(ه) ح : قالوا وین 
() ب عت ء ر : فقال رسول الله. 
0) غ : أولم. 


(۸) سورة لقمان : 1. والحديث في صحيح البخاري ۸۷/۱ رقم ۳۲) کتاب الایان» 
باب ظلم دون ظلي ۳۸۹/٦‏ (رقم )۳۳٣٣‏ کتاب الابیاء باب قول الله تعالى : 
(واتخذ الله إبراهم خليلا) «النساء : ٥٦٤/٦ ٦٦٢٢‏ (رقم ۸٤٣۳ء )۳٣٤۹‏ كتاب 
الأنبياء» باب قول الله تعالى (ولقد آتينا لقمان الحكمة أن اشكر لله) 
«لقمان : ؟01 594/8 (رقم 4779) كتاب تفسير القران باب (وم یلبسوا إمانہم 
بظلم) دالأنعام :۰ ۱۳/۸ ررقم 4۷۷۲) کتاب تفسیر القرآن: باب (لا تشرك 
بالله إن الشك لظلم عظم) «لقمان : ۰۱۳ ۲۵۵/۱۲ رقم 1۹۱۸) کتاب استتابة 
الرتدین والعاندین وقتاهم باب إثم من أشرك بالله وعقوبته في الدنيا والآخرة» 
۷۲ ررقم 1۹۳۷) کتاب استتابة الرقدین؛ باب ما جاء في المتأولين» صحیح 
مسلم 5114/١‏ (رقم 174) كتاب الإيمان باب صدق الآبان واخلاصه 
جامع الترمذي ٤٤٤-٦٤٠/۸‏ تفسیر القرآن (سورة الأنعام)ء مسند أ مد (ط. دار 
المعارف) 51/0 ررقم 586") رأيضا الأرُقام .)٦٤٤٤ ١ ٤٤٤(‏ 

(۹) ب ‏ ت , ر : وقد قال. 


ہے٢٤‎ - 


فَارْمَبُونِ 2204 « وَإِبايْ فَالقُونِ ۷). 


ومن هذا الباب [أن"] النبي صلى الله عليه وسلم كان يقول 


في خطبته : (من يطع الله ورسوله فقد رشد» ومن يعصهما 
فإنه لا يضر إلا نفسه ولن يضر الله شیئام(١٤‏ وقال : (لا تقولوا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
2 


سورة البقرة : .4. في (غ » م » ح) : (فإيّايَ فَارْمبُونِ) سووة اللحل: 0۱. 
سورة البقرة : .4١‏ المثبت في (م » ت)» وفي النسخ الأحرى : فإياي فاتقون. 
وهو خطاً. 
أن : سقطت من (غ). 
ورد هذا اللفظ في أحد طرق حديث خطبة الحاجة وهو ما رواه أبو داود في سننه 
٥٤٤-٣‏ أبواب الجمعة» باب الرجل يخطب على قوس» ١6/5‏ كتاب 
النکاح باب في خطبة النكاح عن عمران عن قتادة عن عبد ربه عن أبي عياض 
عن ابن مسعود أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا تشهد قال (الحمد لله 
نستعيئه ونستغفره... من يطع الله ورسوله فقد رشدء ومن يعصهما فإنه لا يضر 
إلا نفسه ولا يضر الله شيئا). 

صحح النووي في شرح مسلم 1٠١/7‏ إسناده» ووفق بينه وين حديث عدي 
ابن حاتم الذي رواه مسلم وأبو داود والنسائي وأحمد وهو أن رجلا خطب عند النبي 
صل الله عليه وسلم فقال : من يطع الله ورسوله فقد رشد» ومن يعصهما فقد 
غوى. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : (يئس الخطيب أنت» قل : ومن 
يعص الله ورسوله)» واستشهد به ابن حجر [فتح الباري ۲0۱/۱ في شرح حديث 
ثلاث من کن فیه وجد حلاوة الابمان : أن يكون الله ورسوله أحب إليه ما 
سواهما..). 

لكن المنذري [مختصر سنن ألي داود. تحقيق أ مد شاکر وحمد حامد الفقي] 
ضعفه فقال ۱۸/۲ : في إسناده عمران بن دَاوَرَ أبو العوام القطان البصري» قال 
عفان : كان ثقة» واستشهد به البخاري» وقال يحي بن معين والنسائي : ضعيف 
الحديث» وقال يحى مرّة : ليس بشيء؛ وقال يزيد بن زريع : كان عمران حروريا 
وكان يرى السيف على أهل القبلة) وفي ۵۵/۳ قال : «في |سناده عمران بن اور 
القطان وفیه مقال) : 

وتیعه الشوكاني في نیل الأوطار ۳۲۵/۳ فنقل کلامه نی الموضع الأول. 

لکن أحمد شاكر لم يرتض إعلال المنذري فقال معلقا في الموضع الثاني : 


مس 


~0 


ما شاء الله وشاء محمدا» ولكن قولوا : ما شاء الله ثم شاء حمد)("). 
ففي الطاعة قرن اسم الرسول باسمه بحرف «الواو )2 وف 


سس 


(١) 
و‎ 





«عمران القطان» أبو زريع ثقة كا أوضحناه في شرح المسند (رقم ۳۸۱۸) وکان من 
احص التاس بقتادة» وهذا الحديث من روایته عن فتادة). 

أما الألباني فقد رد 7 تصحيح النووي وإعلال المنذري وأعله باي عياض فقال في 
رسالة «حطبة الحاجت ص 0۲۲ بعد أن ساقه : و وهذا سند ضعيف وعلته أبو 
عياض هذا وهو المدني» قال الحافظ في التقريب : هو مجهول». 

هذا ويسلم لابن تيمية ما أراده من إيراد الحديث -حيث قرن في وجوب الطاعة 
بين اسم الله واسم رسوله صلى الله عليه وسلم بحرف الواو والشواهد لهذا كثيرة 
قرانا وسنة کا مر قبل قلیل. 


وشاء محمد : سقطت من (ر) » م ۰ ب : وما شاء محمد. 
» ب ما شاء محمد. 

فی سنن ابن ماجه ۸/۱ (رقم (YHA‏ كتاب الكفارات» باب الي آن 
يقال : ما شاء الله وشكت» ومسند الإمام أحمد (ط. دار صادر) ۳۹۳/٥‏ عن 
سفيان بن عيينه عن عبد الملك بن عمير عن ربعي بن حراش عن حذيفة بن المان 
قال : أ رجل النبي صل الله عليه وسلم فقال : إني رأيت في انام أني لقيت 
بعض أهل الكتاب فقال : نعم القوم أنتم لولا أنكم تقولون : ما شاء الله وشاء 
حمد. فقال النبي صلى الله عليه وسلم : (قد کنت آکرهها منكم فقولوا : ما شاء 
الله ثم شاء محمد). 

وعن ابي عوانه [سنن این ماجه 2۸۵/۱ ررقم ۲۱۱۸)] وحماد بن سلمة [مسند 
هد (ط. دار صادر) ۲۷۲/۵ وشعبة [سنن الداربي ۲۲۹5/۲ لائتیم عن عبد 
الملك بن عمير عن ربعي بن حراش عن الطفیل بن سره آحي عائشة لأمها عن 
النبي صلى الله عليه وسلم : (لا تقولوا : ما شاء الله وشاء محمد. ولکن قولوا : ما 
شاء الله ثم شاء محمد) هذا لفظ الدارمي. 

وأحرج البخاري في «الأدب المفرد» ص ١١ء‏ وابن ماجة في سننه 584/١‏ (رقم 
۷ء وأحمد في مسنده (ط. دار المعارف) 767/9 (رقم 1۸۳۹)» ۲۹۹/۳ (رقم 
٤ء ۱۹۳/١‏ (رقم ٢٢٥۲)ء ۸٥/٥‏ (رقم )۳۲٣۷‏ من طرق عن الأأجلح عن يزيد 
ابن الأصم عن ابن عباس قال : جاء رجل إلى النبي صلى الله عليه وسلم يراجعه 
الكلام فقال : ما شاء الله وشعت. فقال : : (جعلتني لله عدلا (وني لفظ ندا) ؟ بل 
ما شاء الله وحده). 

فهذه الأحاديث يشهد بعضها لبعضء وها أيضا شواهد أخرى. 


معنی شهادة آن 


مدا رسول الله 


کت 


المشيئة أمر أن يجعل ذلك' بحرف ائم:ء وذلك لاأ٢‏ طاع ة 
الرسول٣‏ طاعة لگ فمن یطع" الرسول فقد آطاع الله» وطاعة" الله 
طاعة للرسول۷. بخلاف الشییة» فلیست مشيعة أحد من العباد” 
مشيكة للهة ولا مشيعة الله" مستلزمة لمشيغعة" العباد» بل ما شاء الله 
کان وان ۸ يشاً الناس» وما شاء۲ الناس ل يكن إلا أن یشاء الله ۳. 


الأصل الثاني“ : حق الرسول صلى الله عليه وسلمء فعلينا 
أن نؤمن بہ ونطیعه ونتبعہ*ء ونرضیه؛ ونحبه ونسلم" کم 
١ ۱ ۲‏ واعه نش 
وأمثال ذلك قال تعالى : « مُن یطع الرسُول فقذ اطاع 
00 رز تاو راز و هو ۶ ع 
الله 4 وقال تعاى"" : «إ وَاللَهُ وَرَسُولُهُ أَحَقٌ أن يُرْضُوهُ إن 


)١(‏ ذلك : سقطت من (ت). 

(۲) ب : أن. 

(۲) م : الطاعة للرسول۔ 

(٤غ)‏ بے ر : الله 

(ه) ح : أطاع. . 

)(٦(‏ غ : فطاعة. 

(۸) من العباد : سقطت من (ب). 


(۹) ب : الله. 
)١١(‏ الله : سقطت من (ب)۔ 
(۷) م : كمشكة. 


)1( غ » ر : وما شاعه. 

(۴) كذا في (ت)» وفي النسخ الأحرى : م يكن إن لم يشأ الله. 

)١١(‏ ب : فصل الأصل الثاني ت » ح : الفصل الثاني» النسخ الأحرى : والفصل 
الثاني. 

(15) ونتبعه : سقطت من (ح). 

)17١‏ كذا في (ح) » 32 م ونستسلم» النسخ الأحرى : ونستلزم. 

0۷0 ب ء ر : قال الله تعلل. 

(۱۸) سورة النساء : ۸۰. 

(۱۹) تعالى ليست في (ب). 


مذاهب الفرق الضالة 
3 القدر 


N~ 


كَانُوا مژمیین ک0 » وقال تعالى ل ف إن کان آبازکم بتاکم 

وإخوالكم ررکم وغیرتکم وانول رما وَتِجَارَة 
6 ن كَسَادَها وَمَسَاِِن کر عون أ ہستے من الله وَرَسُوله 
رها في سيل فتَربصُوا حت يَأِيّ الله بأرِه ١١ء‏ وقال تعالی 
( قلا لك لا زیون - حب يُحَكْمُوك فيا سجر ينَهُمْ ثُمّ لآ 
يَجِدُوا في أنفسيم حرجا ما قَضیت ویسلموا سیم ۹« وقال 
عق : « قل إن كتقم كم تبون الله فالبعُوني يُحْيبْكُمْ اللّهُ ويَغْفِرْ 
لكُمْ ذوتَكُمْ 04 وأمثال ذلك. 


فصل 


إذا ثبت* هذا فمن المعلوم" أنه يجب الایمان بخلق الله وأمرہ : 
بقضائه وشرعه. 

وأهل الضلال الخائضون في القدر انقسموا إلى؟ ثلاث فرق : 
مجوسية» ومشركية» وإبليسية 


 )١(‏ سورة التوبة : 57. المثبت في (ب)» وفي النسخ الأخرى : (.. أحق أن يرضوه) 

(۲) سورة التوبة : 4؟. المثبت في (ح) » ت : (.. فتربصوا) الآية» النسخ الأحرى 
(.. فتربصول). 

(۳) سورة النساء : 15. 

)٤(‏ سورة آل عمران : ۳۱. المثبت في (ت)» النسخ الأحرى : (...يحبيكم الله) 

)1( ح: فمعلوع. 

رم غ : آن. 

(۸) ت ٤ح‏ وبقضائه. 

(9) إلى : ليست ف (غ). 


_۔ ۸٠ہ‏ 


فانجوسية الذين کدّبوا بقدر اللہ وان آمنوا بأمره ويه 
فغلاتهم أنكروا العلم والكتاب» ومقتصدتهم ١‏ أنكروا عموم مشيئة الله" 
وخلقه وقدرته» وهولاء [هم ۳] العتزلة ومن وافقهم. 

والفرقة الثانية : المشركية» الذين أقروا بالقضاء والقدر ؟ » وأنكروا 
الأمر والنبي» قال الله [تعال] * : ل سيول الّذِينَ أشركوا لو 
ضَاءَ الله ما أشْرَكنا ولا آبَاؤنا وَلا حَرّمْنَا من شئء 204 فمن 
احتج على تعطيل الأمر والنبي بالقدر فهو من هؤلاء» وهذا قد كثر 
فيمن يذعي الحقيقة من المتصوفة. 

والفرقة الثالثة : الابلیسیت وهم الذین۷ اف پان لگ 
جعلوا هذا تناقضا* من الرب سبحانه وتعالى"» وطعنوا في حکمته۲ 
وعدلہ کا يُذكر [مثل]! ذلك عن إبليس مقدمهم؛ [6"! نقله''] أهل 
القالات» ونقل عن آهل الکتاب(*؟ 





A EE (١(‏ ع ا روتسد 

(۲) مشيئة الله : كذا في (غ)» النسخ الاحری : مشيكته. 

۳( هم : ليست في (غ » ب). 

(4) م : ولقدرة. 

(ہ) كذا في (ب)» غ : قال الله» ح : قال تعالی » م ۰ ر : وقال تعالی» 
ثت: وقد قال تعالى. 

() سورة الأنعام : 148. في جميع النسخ : وقال الذين أشركوا... وهو خطأ. 

(۷( ح: والفرقة العالثة وهم الابليسية الذين. 

(5) وتعالى : ليست في (ت). 

(۱۰) ب ‏ ت : حکمه. 

(۱۷) مثل : سقطت من (غ ۰ ح). 

)١١(‏ کا : سقطت من (غ » ب). 

(۱۳) نقله : سقطت من (غ). 

(14) اُورد الشھرستانی املل والنحل ۹/۱۔٣٢٢]‏ مناظرۃ قال : إنها جرت بين الملائكة 


nn 


مذهب أهل السنة في 
القدر 


۹۹ 


والمقصود أن هذا ما يقوله' آمل الضلال" وآما هل اشدی 
والفلاح فیژمنون ببذا وهذاء فیژّمنون" بان الله خالق كل شيء وربه 
ومليكه» ما شاء کان؛ وما لم يشأ لم يكنء وهو على كل شيء قديرء 
أحاط” بكل شيء علماء وكل شيء حصاه" في کتاب۷ مبين. 

ويتضمن هذا الأصل” من إثبات علم اللہ وقدرته» ومشيئته» 
ووحدانیته. وربویته. رنه خالق کل شيء وربه وملیکه ما هو٩*‏ من 
آصول الایان(۲). 


وإبليس بعد الأمر بالسجود والامتناع منه» وإنها مذكورة في التوراة والأناجيل» وفيها 
وجّه إبليس سبعة أسعلة معترضا بها على حكمته تعالى في الخلق وفي التكليف. 

لكن ابن تيمية [مجموع الفتاوى (ط. الرياض) ]١5114/8‏ ينقد هذه 
الناظرة با ملخصه : آنه لیس فا [سناد یعتمد علیه» ولووجدناها في كتب أهل 
الكتاب ل جز أن نصدقها لمجرد ذلك» ويشبه أن تكون من وضع بعض المكذبين 
بالقدر من أهل الكتاب أو المسلمين بقصد إظهار أن حجة الله على خلقه لا تتم 
إلا بالتكذيب بالقدر. 

(۱) ح : تقوله. 

(۲) م : أهل الضلالات. 

(۳) كذا في (غ)» النسخ الأخرى : ويؤمنون. 

)٤(‏ غ : ما شاء الله کان ح : وما شاء كان. 

(ك) ح : وأحاط. 

(١‏ غ م أحصیناه. 

(۷) كتاب : كذا في (غ)ء وفي النسخ الأحرى : إمام. 

(۸) غ : ويتضمن إثبات هذا الأصل. 

)٩(‏ غ : ما هو » ر : فما هو. 

)١١(‏ في العقيدة الواسطية (ضمن مجموع فتاوى شيخ الاسلام ط. الرياض 
)۱٥۳‏ بیّن الشيخ ما ملخصه أن القدر الذي امن به أهل السنة 
والججاعة عل حزجين». كل عنما تتطيمن شيقين: 

فالدرجة الاولى تتضمن : 
أولا ‏ الإيمان بعلم الله القدیم المحيط بجميع الأشياء. 
ثانيا ‏ أنه تعالى كتب ذلك في اللوح المحفوظ. 


ايام الاسباب 


ضلال من انکر 
الأسباب وشرك من 


0 


ومع هذا لا ینکرون" ما حلقه الله؟ من الأسباب» التي يخلق 

بها المسبباتء کا قال تعال  :‏ حى إا اَل سَحَاباً قالا سفام 

تعال ° : ل هدي به الله من ابع رضوانۀ سبل السّلآم 04 وقال 

تمل  :‏ غيل به کیا تښد بد گی 0 فار ان بنرا 
بالاسباب. 

ومن قال : یفعل۸ عندها لا بما"» فقد حالف ما جاء به القرآن, 

وأتکر ما خلقه [لله] ۲ من القوی والطبانع » وهو [شبیه]۱۳ بانکار 


ج ا ر اا 


وهذا قد ينكره غلاة القدرية قديما ومنكره اليوم قليل. 
الدرجة الثانية تتضمن : 
ألا الإيمان بعموم مشيئة الله النافنة وقدرته الشاملة. 
انيا ‏ خلقه سبحانه لكل شيء» بما في ذلك أفعال العباد وهم فاعلون 
حقيقة والله خبالق أفعالهم؛ وطم قدرة وإرادة والله حالقهم وخالق قدرتهم وإرادتهم. 
وهذه الدرجة يكذب بها عامة القدرية الذين سماهم النبي صلى الله عليه 
وسلم مجوس ھذہ الہ ویغلو فيها قوع حتى يسلبوا العبد قدرته واخحتياره. 
وهو هنا يشير إلى هله الاشیاء الأزبعة» كا أشار إليها أيضا في بداية كلامه في 
توحيد العبادة ص ٠٠١‏ . 
)١(‏ غ :لفلا 
(۷) کذا ف (غ + ح)» وفي النسخ الأحرى : ينكر. 
9) ات : ما خلق الله. 
 )٤(‏ سورة الأعراف : لاه 
(۶) تعالى : سقطت من (م). 
(5) سورة الائدة : :۷ 
(۷) سورة البفرة : ۲۹ 
(N)‏ ح : انه یفعل. 
)٩(‏ ت : عندها لا بهما. 
)٠١(‏ الله : سقطت من (غ). 
(۷) ر : والطباع. 
(۱۲) شبیه : سقطت من (غ). 


الواحد لا يصدر عنه 
إلا واحد 


۲۱١ 


ما خلقه الله! من القوی [التي] ۲ في الحيوان» التي يفعل ال حیوان ٣‏ 
بها مثل قدرة العبد. 

كا أن من جعلها هي البدعة؟ لذلك فتد آشك * بالله 
وأضاف فعله إلى غيوء وذلك أنه ما من سبب من الاسباب الا وهو 
مفتقر إلى سبب آخر في حصول مسببه ولا بدا" [له]" من مانع 
نم مقتضاه إذا لم يدفعه الله عنه» فليس في الوجود شيء واحد يستقل 
بفعل شيء* إلا الله وحدہ۹ء قال تعال ۲ : ظط ومن کل شيء 
َلَقَْا رَوْجَيْن لعَلّكُمْ تذَكُرُونَ ٠"‏ أي فتعلمون! أن خالق 
الازواج واحد. 

وفذا من قال : إن الله لا يصدر عنه إلا واحد" لأن الواحد 
لا يصدر عنه إلا واحد ‏ كان جاهلاء فإنه ليس في الوجود واحد 
صدر عنه وحده شيء» لا واحد ولا اثنان» إلا الله الذي خاق الأزواج 
كلها ما تنبت الأَرْض ومن أنفسهم وبما لا يعلمون» فالنار التي جعل“" 





)0 غ ,م : ما خلق اللهى ب : وهو شبیه با حلق الله ت : وهو شبیه با خلقه. 
(۲) التي : سقطت من (غ » م. 


(۳) ب : الحياة. 

)٤(‏ ب : اليدعة. 

(ه) ر : آثرك. 

() ر : فلا بد. 

(۷) له : سقطت من (غ ۵ ح). 


)۸ جح تقيل بفعل شيءَ» ت » ح : 8 شيء واحد يفعل شيا ذا شاء اللسخ 
الأحرى : .. شيء واحد يفعل شيئا. 

(8) وحده : سقطت من (ب » ر). 

رم ت : قال الله تعال. 

(۱۱) سور الذارپات : ۰4٩‏ 

(۱۲) غ : فیعلمون. 

(۱۳) م : لا واحدا. 

(۱4) غ ؛ خلق. 


~۲ 


الله فیہا حرارة» لا يحصل الإحراق إلا" بہا وفحل یقبل٣‏ الاحتراق» 
فإذا وقعت على السمندل(* والیاقوت(*) ونحوهما لم تحرقهماء وقد يطلى 
الجسم با يمنع إحراقه» والشمس التي يكون عنها' الشعاع لا بد من 
جسم يقبل انعكاس الشعاع عليه» وإذا" حصل حاجز من سحاب 
أو سقف* لم يحصل الشعاع تحته» وقد بسط هذا في غير هذا 


الوضع. 
والمقصود هنا أنه لا بِدّ من الإيمان بالقدر فان الایان بالقدر 


من تمام؟ التوحيد» [ک]" قال ابن عباس [رضي الله عنہما]" : هو 


)١(‏ الله : سقطت من (ر). 

)١(‏ إلا : سقطت من (ت). 

(۳) ع تقبل. 

)٤(‏ في حياة ال حیوان للدمیري ٥۷٥-١۷۳/۱‏ «السمندل : بفتح السین والم وبعد 
النون الساكنة دال مھملة ولام فی آخرہ... ومن عجيب أمر السمندل استلذاذه 
بالنار ومکٹه فيها... وكثيرا ما يوجد باهند» وهي دابة دون الثعلب» خلنجية اللونء 
حراء العینء ذات ذنب طویل وزعم آخرون آن السمندل طائر ببلاد افند يبيض 
ويفرخ في النار ۸ والذي في کتاب الیوان للجاحظ (حقیق عبد السلام هارون) 
۲ ۰۳۹/۰ ۳۹/7 أنه طائر هندي يدخل في النار ولا يحترق ريشه. وانظر 
ما ذکره الحقق في هامش ۳:۹/۵--۳۱۷. 

(ه) یقول القزويني [عجائب الخلوقات ص 15۹] في تعریف الیاقوت : «حجر صلب 
شديد اليبس رزين شفاف صاف تلف الالوان». وذکر أصله وخواصه ومنا آنه لا 
تذوبه النار. 

وانظر أيضا : كتاب الجماهر في معرفة الجواهر للبیرونی ص ۳۲ وما بعدها, 

(5) ح : منها. 

()۷) ح : فاذا. 

() ب 

() ب : من کال. 

(۱) ۲ : سقطت من (غ). 

راا) رضي الله عهما : زيادة من (ب » ت » ر). 


: من السحاب أو سف. 


ضرورة الإنسان إلى 
الشر 2 في الحياة 
الدنيا 


۳ - 


نظام التوحید» فمن ود الله ('وامن بالقدر تم توحیدہ٢؛‏ ومن وخد 
الله" ۱) وکذب بالقدر نقض تکذیبە توحیدہ ٠‏ . 

ولا بد من الإيمان بالشرع؛ وهو الإيمان بالأمر والنبي» والوعد 
والوعید» 1 بعث الله بذلك ( [رسله» وأنزل كتبة. 

والانسان مضطر ال شرع فی حیاته الدنیا] * فانه لا بد 
[له۲ ] من حرکة جلب ها منفعته "» وحركة یدفع بها مضرته» والشرع 
هو الذي ييز بين الأفعال التي ([تنفعه والأفعال ا تضره» 
وهو عدل الله في خلقه» ونوره بین عباده» فلا يمكن الادميين 1 أن 
يعيشوا بلا شرع يیزون به" بین ما يفعلونه ويتركونه. 

وليس المراد بالشرع مجرد العدل بين الناس في معاملاتهم؛ بل 
الانسان المنفرد لا بد له من فعل وترك فان الانسان چم حارث أ 
يا قال النبي" صلى الله عليه وسلم : (اصدق الاساء حارث 





(١۔۔١)‏ ما بینہما سقط من (ب). 

(۲) غ : قال ابن عباس : الايمان بالقدر ثم توحيده. 
(۳) غ ۱ء ر : وحد الله تعالى. 

43 ب : بقص تكذيبه توحيله» ات » ح : نقص توحیده. 
(ه ه) ما بيهما سقط من (غ). 

(۱) له : سقطت من (غ). 

(۷) م : منفعة. 

(۸-۸) ما بینهما سقط من (غ). 

(۹( ب : الامیین. 

(۱۰ھ) به : سقطت من (ت). 

(۱۱) غ : همام وحارث. 

(۱۲) اللبي : ليست في (ت). 


۲١٤٢ے‎ 


وهمّام(۱) وهو معنى قومم متحرك بالإرادة » فإذا كان له إرادة 
هو؟ متحرك بهاء فلا بد" أن يعرف ما يريده هل هو نافع له أو 
ضار ؟ وهل یصلحه و یفسده ؟. 

وهذا قد یعرف بعضه الناس بفطرتبم کا یعرفون انتفاعهم 
بالأكل والشرب» وکا یعرفون ما یعرفون من العلوم الضرورية بفطرتهم» 
وبعضه * یعرفونه بالاستدلال الذي بهتدون به بعقوطم وبعضه" لا 
یعرفونه إلا بتعريف الرسل وبيائهم لحم» وهدايتهم |یاهم". 





() غ : همام وحارث. أخخرج البخاري في الأدب المفرد» ص ۰۱۳ أبو داود في سننه 

۳ کتاب الأدب باب في تغيير الأسماءء النسائی فی سننہ ۱۸۱/٦‏ كتاب 
الخيل باب ما يستحب من شية الخيل: أحمد في مسنده (ط. دار صادر) 
٣٤/٤‏ عن هشام بن سعيد عن محمد بن مهاجر عن عقيل بن شبيب عن ألي 
وهب الجشمي ‏ وكانت له صحبة ‏ قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : (تسمّوا بأسماء الأنبياء» وأحب الأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن» 
وأصدقها حارث وهمام وأقبحها حرب ومرة). 

وفي سنده عقیل بن شبیب قال عنه ابن حجر [ تهذیب التهذیب ۲۵4/۷ ] 
و ذکره ابن حبان في الثقات. قلت : وقال ابن القطان : مجهول الحال» وکذا 
قال أبو حاتم في کتاب العلل 6. 

وعن معنی حارث وهمام جاء في النهاية لابن الأثير ١ "50/١‏ الحارث هو 
الکاسب. والانسان لا یخلو من الکسب طبعا واحتیارا 4» وفي [ ۱۷۹/۰ [ 
و همام هو فعّال من هم بالأمر يهم إذا عزم عليه» وإنما كان أصدقها لانه ما من 
أحد إلا وهو يهم بأمر خيرا كان أو شرا». 


(۲) کذا نی رب ت). وی اللسخ الأُحری : فهو. 
(۳) غ۰ م۰ ح : ولا بد. 

)٤(‏ كذا في (غ» النسخ الأخرى : وبعضهم. 

(ه) کذا فی (غ : ح» النسخ الأخرى : وبعضهم. 
(1) ح: همع وسقطت من (ت). 


۔- ٢١ے‏ 


ا وفي هذا المقام تكلم الناس في الأفعال١‏ هل یعرف حسہا 
۳ بال وقببحها' بالعقل» أم ليس لها حسن وقبح" یعرف بالعقل ؟ کا قد؟ 
بسط في غير هذا الموضع» وبينا ما وقع في هذا الوضع من الاشتباه» 
فإنهم اتفقوا على أن کون" الفعل" يلام الفاعل أو ينافره يعلم بالعقلء 
وهو أن يكون الفعل سببا لما يحبّه الفاعل ويلتلٌ به» وسببا ما یبغضه 
ویوذیه. 
وهذا القدر یعلم بالعقل۲ تارق وبالشرع آخری» ویپما جمیعا 
أحرى*» لكن؟ معرفة ذلك على وجه التفصيل» ومعرفة الغاية التي 
تكون عاقبة الأفعال من السعادة والشقاوة في الدار الآخرة لا تعلم ۲ 
[(ل۷] ۲ بالشر ع» فما" أخبرت به الرسل من تفاصيل اليوم الآحرء 
مرت به من تفاصیل (۳[الشرائع لا یعلمه* الناس بعقولهم» کا أن 
ما آخبرت به الرسل من تفصیل]۳) آساء الله وصفاته" لا يعلمه" 


(۱) ساءرء ح : في ان الأفعال. 

(؟) أت » ح : وقبيحها. 

(۲) كذا في (م» غ : أو قبح» ح : ولا قبي النسخ الأخرى : وقبيح. 
(4) قد : سقطت من (م » ح). 

(ھ) ب : عل آن یکون. 

(5) م : العقل. 

(۷) غ : بالفعل. 

(۸) غ : آحری. وسقطت الکلمة من (ح). 

(۹) ب ‏ ت ‏ ر : ولکن. 

() کذا ف (غ ۰م) ء ح : لا تعرفء اللسخ الأحرى : لا يعلم. 
(۱) لا : سفطت من (غ). 

(۱۲) ت : فیما, 

(۱۳-۱۲) ما بینهما سقط من (غ). 

(۱4) ب » ر : لا تعلمه. 

(15) ت : أسماء الله تعالى وصفاته. 

(15) ر : لا تعلمه. 


۳۱۲ 


لناس بعقولم وان کانوا قد یعلمون بعقوفم جمل ذلك. 

وهذا التفصیل الذي حصل به الایان» وجاء به الکتاب هو ما 
دل١‏ عليه قوله تعالى : لإ وَكَذَلِكَ أُوْحَيْنَا لک زوخا من أمرتا ما کنت 
تذري مَا الكِتَابٌ ولا یمان وَلكن جَعَلَْاهُ ورا هدي به من 
لشَاءُ مِنْ یِبَاونا 4٥)ء‏ وقرله تعالى  :‏ قُلّ إن صَلَلْتُ فَإلَمَا أضیل 
عَلَى نفسي وَإن امْتديتُ قَِمَا يُوجِي إليّ ّي اله سوب 
ریب 4٥ء‏ وقوله تعالى  :‏ فل الما نکم بالزخي 0 

ولکن طائفة توهمت؟ آن للحسن والقبح" معنی غیر هذاء وأنه 
یعلم بالعقل» وقابلتهم طائفة آخری۲ ظنت* آن ما جاء" به الشرع 
من الحسن والقبح" بخرج عن" هذاء فکلتا" الطائفتین اللتین۲ 


(۱) م » ح : ما دل. 

(۲) سور الشوری : ۵۲. 

(5) سورة با : .۰. 

.80 : سورة الانبیاء‎ )٤( 

(|) ت : لکن [بسقوط الواو] طائفة توهمت» ب : وطائفة توهست» غ : ولکن 


توهمت طائفة, 

(5) کذا ی رح) » ب » ت : ان للحسن والقبیح» غ» م : ان ان والقبح» ر : 
ان الحسن والقبيح. 

(۷) باء تاء ر : وطائقة قابلتهيم أخرى. 

(۸) م : وظنت. 


)٩(‏ ر : اله جاء. 

(۲) ب . ت٤‏ ر : والقبیح۔ 

(۱) م : یخرج من. 

(۱۷) کذا نی (تء وی النسخ الاحری : فکلا. 
(۱۳) اللتین : سقطت من (م). 


-۷٥+٦پ-‎ 


أثبجا ١‏ ا حسن والقیح ۲ العقلین ۳ أو الشرعیین ۶ وأ حرجتاه ۵ عزن 
هذا القسم غلطت. 

ثم إن كلتا" الطائفتين لما كانت؟ تنكر أن يوصف الله * با حبة 
والرضا والسخط والفرح ونحو ذلك مما جاءت به النصوص الإلمية؟» 
ودلت عليه الشواهد العقلية ‏ تنازعوا" بعد اتفاقهم على أن الله لا 


يفعل ما هو منه قبيح» هل ذلك ممتنع لذاته وأنه لا تتصور'' قدرته على 
ما هو قبيح» أو أنه '' سبحانه وتعالى"! منزه عن ذلك لا يفعله مجرد؟١‏ 
القبح ١‏ العقلي الذي أثبتوه ؟ على قولين. 

والقلان في الانحراف ۱۲ من جنس القولین التقدمین» أولنك لم 
یفرقوا ۱۷ في خلقه وأمرہ ۸ بین ۹ الهمدى والضلال» والطاعة والمعصية» 


(۱) مءب؛ر : أثبتا. 

(۲) باءت : والقبيح. 

0 مح المقلين. 

(5) م : أو الشرعين. 

)٥(‏ ب : وأخرتاه. 

(5) کذا ف (ت » ح) » غ : ٹم إن کلتی؛ النسخ الأخرى : ٹم کلتا, 
(۷) غ: 7 

(۸) غ : أن الله يوصف. 

)٩(‏ ر : من الإلهية. 

)٠١(‏ اب : ينازعوا. 

)١(‏ كذا في (غ » ب)» وفي النسخ الأخرى : لا یتصور. 
(۱) كنا في (غ » ر» وفي النسخ الأحرى : وأنه. 

(۱۳) وتعال : نی (غ) فقط. 

(۱4) م : عجرد. 

(۱۵) ب » ت : القبیح. 

(۱۰) ر : في الانخراق. 

(۱۷) غ : لا يفرقون. 

(۱۸) ب . ت ر : لم يفرقوا بين خلقه وأمره. 

(19) ات : وبين. 


خالفة من ينظر إلى 
القدر ويعرض عن 
الشرع لدین الله 


عخالفتهم لضرورة 
الحس والذوق 


¬ ۸ 


والأبرار والفجارء وأهل الجنة وأهل النارء والرمة والعذاب» فلا جعلوه 
محمودا على ما فعله من العدل۱ آو ترکه من الظلی ولا ما فعله من 
الاحسان والنعمة و ترکه۲ من العذاب ۳ والنقمة. والاخرون * نزهوه 
بناء على القبح * العقلي الذي أثبتوهء ولا حقيقة له وسووه بخلقه فیما 
يحسن ويقبح» وشبهوه بعباده فیما يمر به" وینپی عنه. 

فمن نظر إلى القدر فقط وعظم الفناء في توحيد الربوبية 
ووقف عند الحقيقة الكونية» لم يميز بين العلم والجهل» والصدق 
والکذب, والبر والفجور والعدل والظلم» والطاعة والعصية والهدى 
والضلال» والرشد" والغي؛ وأولياء الله وأعدائه*؛ وأهل الجنة وأهل 
النارء وهولاء مع أنهم مخالفون بالضرورة لكتب الله؟ ودینه وشرائعه" 
فهم مخالفون أيضا لضرورة الحس والذوق» و [ضرورة] العفل! 
والقياس» فإن أحدهم لا بد أن- يلتذ بشيء ويتألم بشيء"» فيميّز بين 
ما یڑکل" ويشرب» وما لا يؤكل؟! ولا يشرب» وبين ما يؤذيه من ا حر 


(۱) م۰ ح : من العذاب. ۱ 

(۲) کذا فی (م)» وی اللسخ الاخری : وترکه. 

(۲) كذافي (غ» وني النسخ الاخری : التعذیب. 
(4) ب »ت »ر : واخرون. 

(۵) ب ‏ ت , ر : القبيح. 

() غ » ت » ح : یامر به, 

(۷) كذا في (غ ء م) وفي النسخ الاحری : والرشاد. 
(۸) ب ء ر : بأعداء الله. 

() ح : لكتاب الله. 

(۱) غ : وشرائعهم. 

(۱) غ : .. والذوق والعقل. 

() ويتالم بشيء : سقطت من (م). 

مح : ما يأكل. 

69( كذا في (غ » م) »> ح : وما لا يأكل» النسخ الأحرى : وبين ما لا يؤكل. 


۲۱۹ 


والبد» وما لیس كذلككء وهذا القييز بين ما ينفعه ويضره هو الحقيقة 
الشرعية الدينية. 

ومن ظن أن البشر' ينتبي إلى حد يستوي عنده الأمران دائما 
فقد افتری؛ وخالف ضرورة احس ۲ ولكن قد يعرض للإنسان بعض 
الأؤقات عارض کالسکر۳ والاغماء وضو ذلك عا یشغله* عن 
الاحساس ببعض الأمور» فأما أن يسقط إحساسه بالكلية مع وجود 
الحياة فيه فهذا متنع» فان النائم لم يسقط إحساس نفسه؛ بل يرى في 
منامه ما یسه تارة وما يسويه أخرى” » فالأحوال التي يُعبر عنها 
بالاصطلام" والفناء والسكر") ونمو ذلك إنما تتضمن* عدم 





(۱) غ : السبر [بدون نقاطع وفي احامش کتب : لعله الشرع. 

(۲) غ : العقل. ووضع فوقها ما يشير إلى المامش وكتب فيه : الحس. 

(۳) ب : كالساكر. 

2 م : ما یشغله ح : مما يشغل. 

)٥(‏ ح : ما يسوءه تارة وما يسره أخرى. 

(5) ر : باصطلام ح : بالاصطلاح. 

(۷) كذا في (غ ء م) ء النسخ الأخرى : كلفناء والسكر. وهذه من مصطلاحات 
الصوفية» جاء في الرسالة القشيرية ص ٠٣‏ وا حال عند القوم معنی يرد على القلب 
من غير تعمد منهم ولا اجتلاب؛ ولا اكتساب لحم من طرب أو حزن أو بسط أو 
قبض أو شوق أو انزعاج أو هيبة و احتیاج). 

أما الاصطلام فيعرفه ابن عرني [رسالة في اصطلاحات الصوفية الواردة في 
الفتوحات المكية ص (14] «الاصطلام : نوع وله برد علی القلب فيسكن تحت 
سلطانه). 

ويعرف ابن عربي الفناى ص 18 بأنه وعدم رؤية العيد لفعله بقيام الله على 
ذلك» بينا قال القشيري ص ۳۹ «أشار القوم بالفناء إلى سقوط الأوصاف 
المذمومة» وكذا قال الجرجاني في التعريفات» ص ٩۰‏ وأضاف «والفناء فناءانء 
أحدهما ما ذكرناه وهو بک الرياضة» والٹانی : عدم الاحساس بعا م الملك 
والملكوت» وهو بالاستغراق في عظمة الباري ومشاهدة الحق». 

أما السّكر فقال عنه القشيري» ص ٤١‏ وابن عريي ص ٠٠١‏ «السكر : غيبة 
بوارد قوي». 

)^( غ م : یتضمن. 


ہے-٢٢‎ - 


الإحساس ببعض الأشياء دون بعض» فهي مع نقص صاحها لضعف 
تمييزه' لا تنتبي؟ إلى حد يسقط فيه التمييز مطلقا. 

ومن نفى القييز في هذا المقام مطلقاء وعظم هذا المقام فقد 
غلط في الحقيقة الكونية والدينية قدرا وشرعا : غلط" في خلق الله 
وفي أمرهء حيث ظن وجود هذاء ولا وجود لهءء وحيث ظن أنه 
مدوح ولا مدح" في عدم القییز والعقل والعرفة. 

وإذا معت بعض الشیوخ یقول : أريد آن لا أرید أو إن٦‏ العارف 

لا حظ له أو إنه” ييز کالیت بین يدي الغاسل, وى للق ن 
فهذا إنما يمدح منه سقوط إرادته التي لم* یؤمر بہاء وعدم حظه الذي لم 
يؤمر بطلبه» وأنه كالميت في طلب ما لم یژمر بطلبه وترك دفع مالم 
يؤمر بدفعه. 

وعن أراد بذلك أنه“ تبطل" إرادته بالكلية» وأنه لا. يحس 
باللذة! والأل» والنافع والضارء فهذا مخالف لضرورة الحس" والعقل» 
ومن مدح هذا فهو مخالف لضرورة الين والعقل". 


1 غ : لضعف تمييز.‎ )١( 

(؟) كذا في (ح). النسخ الاخرى : لا ينتبي . 

(۲) غلط : کذا في وب » ر). النسخ الاخرى : وغلط. 
)٤(‏ له : سقطت من (ب)» غ : حیث ظن آن وجود هذا لا وجود له. 
(ه) ت : ولا مدح له. 

ری بت ر : وآن. - 

(۷) کذا ف (غ) ؛ ب : وان النسخ الأخرى : وإنه. 
(۸) لم : سفطت من (ح). 

(۹) كذا في (غ » ح)ء وف النسخ الأحرى : أن. 
)١(‏ بےءر: يبطل. 

(۷) ح : باللذات. 

(۱۲) اس : سقطت من (م). 

(۱۲) ب : لضرورة العقل والدین. 


أنوع الفناء 


١ - 


والفناء يراد به ثلاثة أمور )1١١:‏ 

أحدها ‏ وهو" الفناء الديني الشعي" ‏ الذي جاءت به 
الرسلء ونزلت؟ به الكتب» هو" أن يفتى عما لم١‏ يأمر" الله به 
بفعل۸ ما أمر الله به» فيفنى عن عبادة غين بعبادته» وعن طاعة 
غيه بطاعته وطاعة رسوله» وعن التوکل علی غیو بالتوكل عليه» وعن" 
محبة ما سواہ بعحبته وحبة رسوله, وعن خوف غيره بخوفه» بحيث لا 
يتبع العبد هواه بغیر هدی من الله» وحیث يكون الله ورسوله أحبٌ 
إليه ما سواہماء کا قال تعالى : ظ قُل إن كَانَ آبَاوْكُم وََاوْكُم 
وازَالكُمْ وَأَزْوَاجْكُمْ وَعَشِيرئَكُمْ ورال الْتَرَمُوهَا زنجارة 
تخشون کساذها وساکن تزضها اب الیکم من الله سوه 
وجهاد في له وا عثی َيي الله بمو 274 فهذا كله 
هو ما آمر الله به ورسوله. 

وأما الفناء الغالي ‏ وهو الذي يذكره بعض الصوفیت وهو أن 
يفنى عن شهود ما سوى الله تعالى» فيفنى بمعبوده عن عبادته» 


(۱) أمام هذا الموضع كتب في هامش (ب) : قف على الفناء في التصوف البدعي 
والسني. 

(۲) ح : هو [بسقوط الواو). 

(۲) الشعي : سقطت من نے 

)٤(‏ كذا في (م » ت)» ون النسخ الاحری : وانزلت. 

رم کذا نی (ب » ر)ء وف النسخ الأحرى : وهو. 

eee (D 

ENE وان‎ 

(۸) غ : يفعل. وني الهامش كتب : لعله ويفعل. 

(ھ) ح : عن. [بسقوط الواو]. 

ر.۱) سور التوية : ۰۲4 

(۱۱) هو : في (غ) فقط. 


مس ۲۲۲ 


وعذکوره عن ذکره؛ وبمعروفه عن معرفتهأء بحيث قد يغيب عن شعوره 
بنفسه" وبا" سوى الله؟ ‏ فهذا حال ناقص» قد يعرض لبعض 
السالكين» وليس هو من لوازم طريق الله ولهذا لم يعرض” مثل هذا 
للنبي صلى الله عليه وسلم والسابقين الأولين. 

ومن جعل هذا نهاية السالكين؟ فهو ضال ضلالا مبيناء 
وكذلك من جعله من لوازم طريق الله فهو مخطيء» بل هو من عوارض 
طريق الله التي تعرض ۷ لبعض الناس دون بعض» ليس هو من اللوازم 
التي تحصل لکل سالك. 

وأما الغالث ‏ فهو الفناء عن وجود السوی» بحیث۸ یری آن 
وجود ا خلوق؟ ہو عین وجود الخالق» وأن" الوجود واحد" بالعين» 
فهذا" قول أهل الالحاد رالاتحاد٣'‏ الذين هم من أضل؛!١‏ العباد. 


(۱) ب : محرفته. 

)۲( : شعور نفسه. ت » ر : شعوره نفسه» ح : شهود نفسه. 

(۳) غ : با [بسقوط الواو]» ح : لاه م : وما. لکن في هامشها کتب : عما سوی 
الله. 

)٤(‏ ح : الله تعال. 

ره ب > ت » ح : ۸ یعرف. 

(5) غ : للسالکین. 

(۷) غ : الذي يعرض. 

(۸) م : حیث. 

(9) ر: اوعید اللي 

(۱۷) ت هو ان. 

(۱۱) مءعر: هو واحد. 

(۱۲) ح : فهو. 

(۱۳) م: أهل الاتحاد والاطاد. 

(15) ب : أصل. [بلا نقطة على الضاد]. 


مخالفتهم لضرورة 
العقل والقياس 


الواجب في شرع الله 
وقدره عملا 


۳ 


وأما خالفتہم لضرورة العقل والقياس» فإن الواحد من هؤلاء' 
لا يمكنه أن يطرد قوله» فانه إذا كان مشاهدا للقدر من غير تميبز بين 
الأمور والحظورء فعومل [بموجب ذلك]" مثل أن يُضب ویجاع حتی 
بل بعظم ۳ الأوصاب (*) والاوجاع - فان لام من فعل ذلك به 
وعابه فقد نقض قوله, وخرج عن أصل مذهبه؛ وقیل له : هذا الذي 
فعله* مقضي" مقدور» فخلق الله وقدره۲ ومشینته متاول* لك 
ول وهو يعمّكما؟» فإن كان القدر حجة (" لك فهو حجة۲) 
مذاء والا فلیس بحجة لا لك ولا له. فقد تبین بضرورة العقل فساد 
قول من ينظر إلى القدر» ويعرض عن الأمر والنبي. 

والمؤمن مأمور بأن يفعل المأمور» ويترك انحظور ویصبر على 
المقدور", يا قال تعالى : ا وَإِنْ تصبرُوا وَتقُوا له ضرم دحم 
فا چ۸ وقال تعالى" في قصة يوسف : ف له من يَكْقِ وَيَصبر 
إن الله لا بیع جر م أَجْر المخیین 0٩6‏ فلتقوی فعل ما أمر الله 





(۱) من هولاء : سقطت من (ب » ت). 

(۲) بوجب ذلك : سقطت من (غ). 

(٢‏ با ءات ءر : بأعظم.. 

ره خ : الأوصاف. والأوصاب جمع الوصّبَ وو الرض۔ انظر القاموس ا حیط مادة 
«الوصب). 

)٥(‏ غ : فعلته. 

(1) ب : مقتطی. 

(۷) وقدره : كذا في (غ » ح)» وسقطت من (م» وفي النسخ الأخرى : وقدرته. 

(۸) غ : يتناول. 

(۹) ب : وهو فيكما. 

)١١ ٠‏ ما بينهما سقط من (ر). 

(۱۱) ب : القدر. 

(۱۷) سوة آل عمران : ۰۱۳ 

(۱۳) م : وقال الله تعالى» ح : وفال. 

۰۹۰ : سورة : یوسف‎ )١١( 


حاجة العباد 
إلى الاستغفار 


~4 

به وترك ما نہی [الله]۲ عنه» وهذا قال تعالى : 8 فَاصبِرُ إن وَعْدَ 
اللَّهِ عق ژاستلفز للبك وَسَبّحْ بحْد ريك بالعَفيّ 
والإنكار 4" فأمرہ؛ مع الاستغفار بالصبر» فإن العباد لا بڈ هم 
من الاستغفار أولهم واخرهمء قال" النبي " صل الله عليه وسلم في 
الحديث الصحيح : (يا أيها الناس توبوا إلى ربكم فوالذي نفسبي بيده 
إني لاستغفر الله وأتوب إليه في اليوم أكثر من سبعين مرة)0© ع 
وقال : (إنه ليان على قلبي» وإني لاستغفر الله وأتوب إليه في اليوم 

مائة مرق(۸). 


(۱) به : سقطت من (ت). 

(۲) الله : ليست في (غ). 

(۳) سورة غافر : ۵۵. 

(5) غ : فأمرهم. 

)٥(‏ ب : وقال. 

)٦(‏ النبي : في (غ » ح) وليست في (م)» النسخ الاحری : رسول الله. 

(۷) الم أجد حديثا يبذا النص؛ لكن في صحيح مسلم 4/هلاما لام (رقم لال 
كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب استحباب الاستغفار والاستكثار 
من مسند مد رط. دار صادر) ۰۲۱۱/4 ۲۲۰ [في السند من ثلائة طرق] عن 
شعبة عن عمرو بن مرة عن ألي بردة قال : سمعت الأغر ‏ وكان من أصحاب 
النبي صل الله عليه وسلم ‏ يحدث ابن عمر قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : (يا أيها الناس توبوا إلى الله [هذا لفظ مسلم وفي روايات أحمد 
الثلاث : توبوا إلى ربكم] ‏ فإني أتوب إليه في اليوم ماثة مرة). 

وني صحیح البخاري ۱۱/۱۱ (رقم 1767) كتاب الدعوات» باب استغفار 
النبي صل الله عليه وسلم في اليوم والليلة» سنن الترمذي ٠٤٤-۱٤۳/۹‏ كتاب 
التفسیر (سورة محمد)» مسند مد (ط. دار صادر) ۰۲۸۲/۲ ۳4۱ عن ألي 
سلمة عن أي هريرة أنه مع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : زوالله إفي 
لأستغفر الله وأتوب إليه في اليوم أكثر من سبعين مرة). 

(۸) في صحيح مسلم ۲۷۵/4 رقم ۲۷۰۲) کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار» 

باب استحباب الاستغفار والاستکثار منه. سنن ی داود ۳۷۹-۳۷۸/4 في الوتر 


۲۲۵ 


وکان یقول : اللهم اغفر لي خطيئتي وجهلي» وإسرافي في 


أمري» وما نت آعلم به مني؛ اللهم اغفر لي خطمي وعمدي» وهزلي 
وجدّي» وکل ذلك عنديء اللهم اغفر لي ما قدمت وما أخرت» وما 
أسررت وما أعلنت» وما أنت أعلم به مني أنت المقدم وأنت الؤخر 
لا إله إلا أنت)0©. 


وقد ذكر" عن آدم ألي البشر أنه استغفر ريّه وتاب إليه» فاجتباه 


به وتاب عليه" وهداه؛» وعن إبليس ألي الجن" أنه أصرٌ متعلقا 
بالقدر فلعنه وأقصاه فمن أذنب فتاب٦‏ وندم فقد آشبه آبای ومن 


(۱) 


(۲) 
"۳ 
ب‎ )٤ 
ع‎ )٥( 
(0) 





باب في الاستغفاره مسند مد رط. دار صا) ۰۲۱۱/4 ۲۲۰ عن ماد بن زید 
عن ثابت عن ألي بردة عن الأغر المزني ‏ وكانت له صحبة ‏ أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال : (إنه ليغان على قلبي وإني لأستغفر الله فی الین مائة مرة). 
في النباية لابن الأثير ۳ مادة (غين) «الين : الغم. وغيئّت السماء تُعَانُ : 

إذا أطبق عليها الغم. وقيل : لین : شجر ملتف. آرد ما یغشاه من الستهو الذي 
لا خلو منه البشر...» وانظر شرح مسلم للنووي ۷۳/۱۷--۲. 
لا له إلا أنت : ليست في (ح). والحديث عن أني مومى الأشعري رضي الله عنه. 

آخحرجه البخاري ۱۹۱/۱۱ (رقم 1۳۹۸) کتاب الدعوات؛ باب قول النبي صلی 
الله عليه وسلم اللھم اغفر لی ما قدمت وما آخرت» ومسلم ۳۸۷/4 ررقم ۲۷۱۹) 
كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار باب التعوذ من شر ما عمل ومن شر ما لم 
يعمل. وفيه (وأنت على كل شيء قدير) بدل (لا إله إلا أنت). 

لکن عند مسلم ۰۵۳6/۱ ۵۳۱ رقم ۷۷۱) کتاب صلاة السافرین وقصرهاء 
باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه؛ عن علي بن ألي طالب عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أنه كان إذا قام إلى الصلاة قال : (وجهت وجهي للذي فطر السماوات 
والأض حنيفا...) ثم يكون من آخخر ما يقول بين التشهد والتسلم : (اللهم اغفر لي 
ما قدمت وما أخرت... أنت المقدم وأنت المؤحر لا إله إلا أنت). 
ت : وذكر. 
کذا 3 (غ)» النسخ الأخرى : فتاب عليه. 

هدی. 
ای الجن لعنه الله. 


ےت : وتاب. 


اقتران التوحید 


ے ٣٣ت‏ 
أشبه أباه فما ظلمء قال تعالى' : « وَحمََها الانسان له کات 
طَلُوماً جَهُولاً ٠‏ لُيُعَذْبَ اللَّهُ المُتافقِينَ وَالمُتافقاتِ والمظرکین 
وب یوب ال عَلَى المُؤْمِنِينَ والمُؤمتاتِ وَكَانَ الله 
عُفُوراً رَحما ۱6 
وهذا قرن” سبحانه وتعال“ بين التوحيد والاستغفار في غير 
آیةہ کا قال* تعالى" : ل فَاعْلَمَ أنه لا لل إلا ال واستففز لدنبدت 


۳ 


وللمَومینَ والْمتات 6( (۸وقال تعال ٩‏ : 7 فاستقیموا الیّه 
واستْفروة ۲۲۱46 6۸ وقال تعای  :‏ آلر کثاب أخکِمَث یا 


َم ُصَث من لن عکیم عیر ء الا ڈو ۳ 
ذِيرٌ وَبَشِيرٌ ٭ وأنِ استغفروا رَبَكُمْ ثُمّ توبُوا إِليْه يُمتَفَكُم ماع 
خسنا إلى أجل مُسسَمّى 0204. 

وني الحديث الذي رواه ابن ابي عاصم وغيو : (يقول الشيطان 
أهلكت الناس بالذنوب» وأهلكوني بلا إله إلا الله والاستغفار"ء فلما 


)١(‏ قال تعالى : كذا في (غ)» النسخ الأخرى : قال الله تعالى. 
)۲( سورة الأحزاب : ۷۲) ۷۳. . في (ب »ت » ر) بعد [كال آيتي الأحزاب زيادة : 
5 تعالى : (فاستقيموا إليه واستخفروه). وستأتي هذه الاية في موضعهاء 


(۲) ر : وفذا آقرن» ب : وفذا فرق. 

(٤‏ كنا في (غ) » ب : فرق الله» ت : قرن الله سبحانه» النسخ الأخرى : قرن 
سبحانه. 

(۵) ت : فقال. 


رو( م 1 قال الله تعال. 

(۷) سورة محمد : ۱۹. 

(۸-۸) ما بینہما لیس في (ب ؛ ت)» وانظر في هذه الصفحة تعليق رقم (۲). 
(۹) م : وقال الله تعالى. 

(۷) سورة فصلت : > 

(۱۷) سورة هود : 1ل9". 

(۱۲) ر : وبالاستغفار. 


“۷ 


ریت ذلك بتنت۱ فیہم الأھوای فهم يذنبون ولا يتوبون» لاب 
يحسبون أنهم يحسنون صنعا)(۲). 

وقد ذکر الله سبحانه وتعای" عن ذي النون آنه نادی فی 
الظلمات 8« أن لا إللة إلا آلت سبخانك الي کنث من 
الظالمین ) قال تعالی* : < فاستَجتا له وَنجياة من العم 
وَكَذَّلِكَ ننجي المُوْمِنِينَ > قال البي صلى الله عليه وسلم : 
(دعوة أخي ذي النون ما دعا بها مكروب إلا فرج الله بها كربه)(). 





)١(‏ باءر : بثيت. 

(۲) افتتح ابن ألي عاصم كتابه «السنة» (مخطوط)» بباب ذكر الأهواء المذمومة وأورد فيه 
ورقة رقم (؟) ثنا الحسن بن البزار ثنا محرز بن عون حدثنا عثان بن مطر الشيباني 
عن عبد الغفور عن ألي بصير عن ألي رجا العطاردي عن ألي بكر الصديق رضي 
الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : (عليكم بلا إله إلا الله 
والاستغفار فاکٹروا منہما فإن إبليس قال...) معنى ما هناء وأورد الحديث الطيثمي 
في مجمع الزوائد ١۷/۱۰‏ وقال عنه : «رواه أبو يعلى» وفيه عثان بن مطر وهو 
ضعيف». 

(۳) کذا و (غ» وفی النسخ الأخرى : وقد ذكر سبحانه. 

(4) سورة الانبياء : ۸۷ 

)٥(‏ كنذافي (ح» غ : قال الله تبارك وتعالی ء م : قال الله» النسخ الأحرى : قال 
الله تعالى. 

(5) سورة الأنبیاء : ۸۸. 

(۷) إلا فرج الله بها كربه : کذا في (غ)» ح : الا فرج الله کربه. ت : الا فرج الله 
عنه کربت اللسخ الاخحرى : إلا فرج الله كربته. 

في ستن الترمذي 4040/3/8 كتاب الدعوات» باب (رقم ٥۸)ء‏ مسند 
أحمد (ط. دار المعارف) ۳/٣٥۔.٣٦۳‏ (رقم 2)1457 مستدرك الحم ١/ه.ه,‏ 
۲ عن سعد بن أي وقاص رضي الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : (دعوة ذي النون إذ دعا وهو في بطن الحوت (لا إله إلا أنت سبحانك إني 
كنت من الظالمين) «الأنبياء : 2817 فإنه لم يدع بها مسلم في شيء قط إلا استجاب 
الله له). 

وقال عنه الا : هذا حديث صحیح الاسناد ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي. 


بت ۲۲۸ 


وجماع ذلك أنه لا بٌ ل۱ في الأمر من صلین» ولا بد له في 


القدر من صلین» ففي الأمر علیه الاجتهاد في الامتثال" علما وعملاء 
فلا یزال یجتهد" في العلم بما أمر الله به» والعمل بذلك ثم عليه أن 
يستغفر ويتوب من تفريطه في المأمورء» وتعديه للحدود*. 


وطذا کان من" الشروع آن تختم۷ جمیع الاعمال بالاستغفار 


فکان۸ النبي صلی الله عليه وسلم إذا انصرف من صلاته٩‏ استغفر ۲ 
ثلاثلا"», وقد قال تعا یل" : 9 وَالمُستَغْفِرِينَ بالأممْحَارٍ ۷۹) 
فقاموا* اللیل*۱ ٹم ختموا بالاستغفار» واحر سورة نزلت قوله 


(۱) 
(۲) 
۹9 
2 
ره‎ 
(0 
(۷ 
(A) 
(۹) 
(۳ 
(N) 


(1۲) 
(٢۳١) 
(١٤ر‎ 
(1٥) 
(1) 





له : سقطت من (ب › ت). 

كذا في (غ)» وفي النسخ الأحرى : في امتثال الأمر. 

ب : فلا یزال مجتہداء ح : فلا تزال تجتهد. 

ب : من تفريطه للأمور» ح : من تفريطه في الأمور. 

م : للمحدود» 4 : الحدود. 

من : سقطت من (م » ت). 

2 ۰ء ح یں 

ت : كان. 

إذا انصرف من صلاته : كذا فی (غ» وفي النسخ الأخرى : إذا صلى. 

ت » ر : استغفر الله. 

روى مسلم 414/١‏ (رقم ١ؤه)‏ كتاب المساحد ومواضع الصلاة» باب استحباب 
الذكر بعد الصلاة وپیان صفته» النسايي ۵۸/۳ كتاب السهوء باب الاستغفار 
بعد التسلم» الترمذي ۱۹١-۱۹٥/۲‏ كتاب الصلاة» باب ما يقول إذا سلمء 
امد في مسنده (ط. دار صادر) ۲۷۵/۰ بأسانيدهم عن الأوزاعي عن أي عمار 
(اسمه شداد بن عبد الله) عن ألي أسماء الرحبي عن ثوبان قال : كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إذا انصرف من صلاته استغفر ثلاثا وقال : (اللهم أنت 
السلام ومنك السلام تباركت يا ذا الجلال والاکرام). 

م » ح : وقد قال الله تعالى. 

سورة ال عمران : ۱۷. 

م : قاموا. 

ت ۰ ۳ 0 باللیل۔ 


ت : ثم ختموه» ح : وختموه. 


۲۹ 


23 جاء نصنرٌ اللہ والح » ورك الاس يَذحلون فی 
0 الله أَفْوَاجاً » + سبح بِحَمْدٍ رَبك وَاسَتَغْفِرْةُ إِنَهُ كان 
با ۲(4» وني احدیث الصحیح" أنه كان صلى الله عليه وسلم؛ 
يكثر أن يقول” في ركوعه وسجوده : (سبحانك اللهم ربنا وحمدك 
اللهم اغفر لي) يتأول القرآن27). 


وأما في" القدر فعليه أن يستعين له ما به» ويتوكل 
عليه؛ ويدعوه» ويرغب إليه» ويستعيذ بەء فیکون* مفتقرا إليه في طلب 
الخير وترك الشرء وعليه أن یصبر عل القدور ويعلم أن“ ما أصابه ٰ 
يكن ليخطثه؛ وما أخطأه لم يكن ليصيبه؛ وإذا آذاه الناس علم أن 
ذلك مقذر "۲ عليه. 


(0١(‏ قوله تعالى : ليست في (ب » ت) ‏ ح : قول الله تعالى. 

(۲) روی مسلم ۲۳۱۸/٤‏ (رقم 1014) كتاب التفسير في فاتحته حدثنا أبو بكر بن ألي 
شيبة وهارون بن عبد الله وعبد بن حميد (قال عبد : أخبرنا. وقال الآخران) 
حدثنا جعفر بن عون» أخبر أبو عميس عن عبد المجيد بن سهيل؛ عن عبيد الله 
ابن عبد الله بن عتبة قال : قال لي ابن عباس : تعلم (وقال هارون : تدري) آخر 
سورة نزلت من القران» نزلت جميعا ؟ قلت : نعمء إذا جاء نصر الله والفتح. 
قال : صدقت. وفي رواية ابن ألي شيبة : تعلم أي سورة. ولم يقل : آخر. 

)۳( غ » م » ح : وفي الصحيح. 

(4) ر : انه كان النبي صل الله عليه وسلم. 

)٥(‏ ان یقول : سقطت من (ٹ)۔ 

(1) تقدم تخريجه ص ۹١‏ ت ١۔‏ 

(۷) في : سقطت من (ب » ت » ر). 

(۸) غۓء رح : ویکون, 

(۹) بپ »ر :انه 

(.۱) ب : مقدرا. بالنصب. وفي النسخ الأحرى : مقدور. 


احتجاج 
ادم وموسی 


ے٢۳‏ ےت 


ومن هذا الباب احتجاج ادم وموسبى ١‏ ء لما قال : يا ادم أنت 


أبو" البشر حلقك الله بیده " ونفخ فيك من روحه» وأسجد لك 
ملائكته» لماذا أخرجتنا ونفسك من الجنة ؟ فقال له آدم : أنت موسی 
الذي اصطفاك الله بكلامه؟» فبكم وجدت مكتوبا علي قبل” أن 
أخلق « وَعَصّی آدَمُ ره قوی 204 قال" : بكذا ركذا سنة 
قال :فحج ادم مو سی(۸). وذلك أن موسی م يكن عتبه لادم لأجل 


("۱) 
(۲) 
(٢ 
)٤ 
(°) 
(7 
0۷ 
(^A) 


ت : .. وموسی علیہما السلام. 

أبو : سقطت من (ر). 

غ : بیدیه, 

غ : بكلماته. 

ب » ر» ح : من قبل. 

سورة طه : ۰۱۲۱ 

غ : فقال. 

القائل : فحج ادم مومى هو رسول الله صلى الله عليه وسلم» وهذا الذي ذكر 

الشيخ هو معنى الحديث المروي بألفاظ وطرق متعددة عن مجموعة من الصحابة 
عن التبي صل الله عليه وسلم. انظره عن ألي هريرة : في صحيح البخاري 

۳6/۸ ررقم ۳:۰۹) کتاب الأنبیای باب وفاة موسی وذکره بعد‎ ٦ 

(رقم )٦۷٤٤‏ کتاب تفسیر القران» باب (واصطنعتك لنفسي) (طه ١‏ 41۱ 

4505-4 (رقم 4778) باب (فلا يخرجنكما من الجنة فتشقی) 

«طه : 6۱۱۷ ٥۰۵/۱‏ (رقم )٦٦٦٦‏ کتاب القدر باب تحاج آدم وموسی عند 

الله عز وجل» 4۷۷/۱۳ ررقم ۷۵۱۵) کتاب التوحید باب قوله روکلم الله موسی 

تکلیما) 9النساء : 0۱16 صحیح مسلم ٣٤٤-۲٤۲/٤‏ (رقم ۲۳۵۲) کتاب 

القدر باب حجاج آدم وموسی علیهما السلام؛ سنن ألي داود 414-47۸/۱۲) 

کتاب السنة باب في القدر» جامع الترمذي ۳۳۸-۳۳۳/۲ في القدر باب 

(رقم ۲)» سنن ابن ماجه ۳۱/۱ ررقم ۸۰) القدمة باب في القدر» مسند هد 

(ط. دار العارف) ۱۱۷-۱۱۲/۱۳) رقم ۷۳۸۱) وتکرر بالأّقام 0۷۵۷۸ ۷۵۷۹ 

۳ ٣۱ء‏ ۷۸۶۳) وف (ط. دار صادر) ۰۳۹۲/۲ ۳۹۸ ٤٤٥ء‏ ٤1٦؛‏ 

الموطاً ۷/۲ كتاب الجامع: النبي عن القول بالقدر. 


مراعاة الشرع والقدر 
توحب العبادة 
والاستعانة 


-۲۳۹۔ 


الذنب» فإن آدم' [كان] قد" تاب منه» والتائب من الذنب کمن لا 
ذنب له ولكن" لأجل المصيبة التي الحقتهم من ذلك» وهم مأمورون 
أن ات درا ا ا می ٤‏ کا قال 
0 فَاصبرٌ ان زد الله حى وَاسْتغْفِرٌ لِذَنبِكَ 04. 
E‏ والقدر ‏ کا ذکر ‏ كان عابدا لله» مطيعا 
له"» مستعينا به"» متوكلا عليه» من الذين أنعم الله علیہم من النبيين 
والصدیقین والشهداء والصا حین' . 
وقد جمع الله" سبحانه بين هذين الأصلين في [غير"] 
موضعء کقوله تعالى ٠"‏ کر یاک تعبد وإِيّاكَ نستعین 4(" وقوله 
تعالی ۷ : لے اعد وترکل له ۱۹(4) وقوله تال : « عليه 





(١(‏ ت : آدم عليه السلام. 

(۲) غ : فان آدم قد ح : فإن آدم قد كان. 

(۲) ت : لکن [بدون الواو]. 

(غ) ب ‏ ر : ون یستغفروا من الصائب. 

رم) م : 5 فال الله تعال. 

 )(‏ سورة غافر : هه 

(۷) ب : ومطیعا له. 

(۸) ب : ومستفیثا به, ر : مستغیثا به. 

()ك ح .. والصالحین وحسن أولك رفيقا. 

۳( الله : ليست في (م » ت ۰ ر). 

(۱۱) غير : سفطت من (غ). 

(۱۲) تعالى : في (غ) فقط. 

(۱۳) سورۃ الفاتحة : .٥‏ 

(15) تعالى : في (غ) فقط. 

)١١(‏ سورة هود : 1!8. المثبت في (غ » ح) > ب : (فاعبده واصطير لعبادته هل 
تعلم له سميا)» النسخ الأخرى : (فاعبده واصطبر لعبادتع) لکن في هامش 
(م) كتب : وتوكل عليه. 

(17) تعالى : ليست في (ث » ح). 


شرطا قبول العبادة 


۳ 
ترکنث والنه بُ پچ( ء وقوله تعالى "  :‏ ومن ين الله يَجْعَل 
له مخرّجاً ٠‏ تفه منت لا سیب ومن ول غلی ال 
قهز سید إنَّ الله بَلِعُ مره قد جَعَلَ اللّهُ کل شيء قلراً 4( 
فالعبادة له والاستعانة به*» وكان النبي' صل الله عليه وسلم يقول 
عند الأضحية : (اللهم منك ولك))ء فما م يكن بالله لا يكون» 

فإنه لا حول ولا قوة إلا بالله» وما م یکن لله لا ینفع" ولا يدوم. 
ولا بد في عبادته من أصلين : 
أحدهما : إخلاص الدين له3» والثاني : موافقة أمره الذي بعث 
به۲ رسله» ولهذا كان عمر بن اخطاب رضي الله عنه یقول في 
دعائه : اللهم اجعل عملي كله صالحاء واجعله لوجهك خالصاء ولا 





(۱) سورة الشوری : ۱۲۰ 

(۲) تعالى : ليست في (ح). 

(۲) سورة الطلاق ٢ء‏ ۳. 

(4) له : سقطت من (ت) » ح : لله. 

(ه) ب : والاستعانة لهه ح : والاستعاذة به. 

(ھ) البي : زيادة من (ح). 

(۷) غ ال عك وإليك غاب 2 اللونع: هذا ,منك وع 

آحرج آبو داود في سننه ٤4۷-٤۹٩/۷‏ کتاب الضحایاء باب ما یستحب 

من الضحایاء ابن ماجه في سننه ٠١ 49/١‏ (رقم ۱ء کتاب الاضاحي؛ باب 
أضاحي رسول الله صلى الله عليه وسلمء أحمد في مسنده (ط. دار صادر» 
۳ الدارمي في سننه 7500/7 كتاب الأضاحي باب السئة في 
الأضحية» عن جابر بن عبد الله رضي الله عنه أن النبي صل الله عليه وسلم 
ذبح یوم الذبح کیشین أقرنين...) وأن ثما قاله عند ذلك : (... اللهم منك وللك 

(۸) ت ۰ ح : فلا ینفع. 

(9) له : سقطت من (ح)» ر 


(۱۰) پ ‏ ت ‏ ر : بعث الله به. 


= 


تجعل لأحد فيه شيئا. وقال الفضيل بن عياض [رحمه الله(" في 
قوله تعالى" : ا لِبلوَكُمْ یکم أَحْسَنُ عَمَلاً 404 قال : أخلصه 
وأصوبه. قيل” : يا أبا على ما أخلصه وأصوبه" ؟. قال :إن العمل إذا 
كان خالصا" ولم یکن صوابا م يقبل» وإذاة كان صوابا ولم یکن 
خالصا لم يقبل» حتى يكون خالصا صواباء والخالص أن يكون لله 
والصواب أن يكون على السنة(؟). 


ولهذا ذم الله المشركين في القران على اتباع ما شرع لهم 


شرکاژهم من الدّین الذي ۲۸ یأذن به الله من عبادة غيو» وفعل ما م 
يشرعه من الدّين» قال الله تعال"  :‏ أُمْ لَهُمْ شرکاء شرَغوا لَهُمْ 
مُنَ الڏين ما لَمُ يدن بو اللهُ 4ء کا ذمهم على م حرموا ما لم 


)۱( 
روف 


(٢ 
٤ 
ره‎ 
(0 
(۷ 
(A) 
(۹) 


(٦) 
(N) 
(1) 


بن عياض : سقطت من (ح). 

ره الله : زپادة من (ب ؛ ت » ر). وهو أبو علي الفضيل بن عياض بن مسعود 
بن بشر اقيمي (ت ۱۸۷ ه) زاهد» مجمع علی ثقته وجلالته. انظر : طبقات 
الصوفية ص ٦٤٠١ء‏ حلية اللیاء ۱۳۹-۸4/۸) صفة الصفوة, ۱۳۹-۱۳۵/۲) 
وفیات الحیان ٣٤۷/٤‏ ٤٥؛‏ تذکرة الحفاظ ۰۲۲۷-۲۲۵/۱ میزان الاععدال 
٣ء‏ البداية والنباية ۱۹۹-۱۹۸/۷) تجذيب التبذيب 4/6و لاوى 
طبقات الشعرانی ۱۹-٥۸ /١‏ الأعلام .٠٠١/١‏ 

في قوله تعالى : سقطت من (ت) ء ح : في قوله. 

سورة الملك : 7. 

ح : قالوا. 

م » ر: ما أخلصه وما أصوبه. 

ح : فقال : إذا كان العمل خالصا. 

م : وإك. َ‫ 

أورد قول الفضيل بعض المفسرين في تفسير الآية. انظر مثلا تفسير البغوي 
بہامش تفسیر ابن كثير 474/8. 

3 : من الدين ما م. . 

غ : وقال تعالى » ح : كا قال تعالى. 

سورة الشوری : ۰۲۱ 


أقسام الناس في عبادة 
الله واستعانته 


-594- 


يحرمه ١‏ اللهء والدّين الحق [آنه] ۲ لا حرام الا ما حرمه الله» ولا دين 
إلا ما شرعه الله" . 

ثم إن الناس في عبادته [واستعانته]“ على* أربعة أقسام() : 

فالومنون المتقون هم له وبه یعبدونه ویستعینونه۲. 

وطائفة تعبده من غیر استعانة ولا صب فتجد عند أحدهم 
ریا للطاعة والورع» ولزوم السنة» لکن" لیس هم توکل واستعانة 
وصبر» بل فہم عجز وجز ع. 

وطائفة فیهم استعانة وتوکل وصبر؟ من غير استقامة على الامر 

8 ام 

ولا متابعة للسنة» فقد يمكن أحدهم., ویکون له" نوع من الحال باطنا 
وظاهرا ويعطى من المكاشفات والتأثيرات ما لم يعطه الصنف الأول» 
ولكن لا عاقبة له» فإنه ليس من التقین؛ والعاقبة للتقویء فالاولون 
هم دین ضعیف. ولکنه ۷ مستمر باق إن؟! لم یفسده صاحبه با جزع 


کم می 

2( أنه : سقطت من (غ). 

(۲) الله : ليست في (ح). 

(4) واستعائتہ : سقطت من (غ). 

(ه) على : ليست في (م). 

(1) في هامش (ب) كتب : قف على أن الناس في عبادة الله على أربعة أقسام. 
(۷) ت : ويستعينوه. 

(۸) ح : ولکن. 

(۹) ب ‏ ت ‏ ر : وصبر وتوکل. 

(۷) ت : طم. 

(N)‏ وظاهرا : سقطت من (ب) » م » ر : آو ظاهرا. 
(۱۲) ب ‏ ت . ر : للمتقین. 

(۱۳) غ : لکنه. 

(۱4) ت : ز[ذا. 


۲۳۵ - 


والعجز» وهؤلاء لأحدهم حال وقوة» ولكن١‏ لا يبقى له إلا ما وافق 
فیه الامر» واتبع [فيه] ‏ السنة. 


وشر الأقسام من لا يعبده ولا يستعينه» فهو لا يشهد أن 
عمله ۳ لل ولا أنه بالله. 


فالعتزلة وخوهم من القدرية الذین*آنکروا القدر هم فی تعظم 
الامر والنهي والوعد والوعید خبر من هوّلاء الجبرية القدرية الذین 
يعرضون عن الشرع والأمر والنبي؛ والصوفية هم في القدر ومشاهدة 
توحيد الربوبية خبر من العتزلته ولکن فییم من فیه نوع“ [بدع مع]' 
إعراض عن بعض الأمر والنبي, والوعد والوعيدء حتى يجعلوا الغاية هي 
مشاهدة توحيد الربوبية والفناء في ذلكء فيصيرون" آیضا معتزلین۸ 
لجماعة المسلمين؟ وسنتهم''؛ فهم معتزلة من هذا الوجه؛ وقد يكون 
ما وقعوا فيه من البدعة شرا" من بدعة أولفك المعتزلة وکلتا" 
الطائفتين نشأت من البصرة. 


)١(‏ باءت : لكن. 

(۲) فیه : سقطت من (غ). 

(۳) ح : علمه. 

(4) ت : الذین هم. 

(ه) نوع : سفطت من (ب » ت). 

)1 بدع مع : سقطت من رغ » م ۰ ر). 
(۷) كذا في (ت)» السخ الاخری : ویصیرون. 
)۸( ت : معتزلة. 

(۹) ب : لجماعة من المسلمين. 

(۷) ر : وسنیم. 

(۱۷) ت : شر. ۱ 

(۱۲) کذا في (ح)» وی النسخ الاخری : وکلا. 


فضل صحابة رسول 
الله والوصية باتباعهم 


۳ - 


ولغا دین الله ما بعث به رسله» وأنزل به كتبه» وهو الصراط 
المستقم» وهو طريق١‏ أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم» خير 
4 وأفضل الأمة» وأكرم الخلق على الله" بعد النبيين» قال 
لى" :م البق او من المُهَاجرِينَ والأنصار والْذِينَ 
0 َبَعُوهُم بإخسانٍ رضي اللّهُ عَنْهُمْ وَرَضوا عَنْهُ 2404 فرضي عن 
السابقين الأولينت* رضاء مطلقاء ورضي عن التابعين لهم بإحسان» 
وقد قال التي" صل الله علیه وسلسم (۲ في الأحادیث 
الصحيحة" : (خیر القرون القرن الذي* بعشت فيم ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم)0"©. 





را كذا في «ت ۰ ح)ء ب : وطريق» النسخ الأخرى : وهو طريقه. 

(۲) على الله : سقطت من (ب ء ت) » ح : على الله تعال. 

(۳) م۰ ب ‏ ر : قال الله تعال. 

() سوق التوية : ۰۱۰ 

(م( الأولين : سقطت من (ب ‏ ت). 

3,١‏ النبي : ليست في (م » ت) » ب ‏ ر : وقد قال رسول الله. 

 ۷(‏ ۷) ما بینہما لیس في رب » ت » ر). 

(۸) ت : خیر القرون الذین. 

(۹) مذا بمض من حديث روي عن مجموعة من الصحابة رضوان الله عنهم» بطرق 
متعددة وألفاظ مختلفة خاصة في صيغة لفظ الخيرية» وهل ذكر الرسول بعد قرنه 
قرناواحدا أو اثنين أو ثلاثة. انظره عن عبد الله بن مسعود في صحیح البخاري 
٥‏ (رقم )۲٦٢٢‏ کتاب الشھادات باب لا یشھد على شھادة جور إذا 
أشهد, ١/۷‏ (رقم )۳٦٣٣‏ کتاب فضائل الصحابة» باب فضائل أصحاب النبی ۔ 
صل الله عليه وسلم» ۲66/۱۱ رقم 14۲4) کتاب الرقاق» باب ما حذر من زهرة 
الدنيا والتنافس فيباء ۵4۳/۱۱ (رقم ۸ كتاب الأيمان والنذورء ياب إذا قال 
آشهد بالله و شهدت بالله» صحیح مسلم ۱۹۲۲/4- ۱۹۱۳ ررقم ۲۵۳۲ 
كتاب فضائل الصحابةء باب فضل الصحابة مم الذین یلونہم ثم الذين یلونیم» 
جامع الترمذي ۳۷۱/۱۰--۳۹۲ الناقب باب ما جاء في فضل من رأى النبي 
وصحبه» سنن ابن ماجه ۷۹۱/۲ (رقم ۴۲) كتاب الأحكام باب كراهية 


۳ 
سم 


بت ۳۷ 


وكان عبد الله بن مسعود [رضي الله عنه]۲ یقول : من كان 
منكم مستنا فليستنّ يمن قد" ماتء فإن الحىٌ لا تومن" عليه الفتنة» 
أوافك أصحاب محمد صلى الله عليه وسلمء أَبرَ هذه الأمة قلوباء 
وأعمقها علماء وأقلها تكلفاء قوم اختارهم الله لصحبة نبيه" صلى الله 
عليه وسلمء وإقامة دينه» فاعرفوا لهم حقهمء وتمسكوا بهدیهم فإنهم 





الشهادة لمن لم یستشھد مسند أحمد (ط. دار المعارف) ١.5/0‏ (رقم ؛۹٥۳)‏ 
وكرر بالأرقام 0۳۹۲۳ ٤٤٥١ء‏ ٤۷١١ء ٦١١۷‏ ۔ 


وعن عمران بن حصين في صحیح البخاري ٥/۸٥٥۔_۹٥٥‏ (رقم ٢٢٦۲)؛‏ 
۷ (رقم ۳۰۶۰ ۲6۶/۱۷۱ رقم ۰04۲۸ ۵۸۱-۰۸۰/۱ ررقم 1590) کتاب 
الأيمان والنذور» باب لم من لا يفي بنذره» صحیح مسلم ۱۹1۵-۱۹6/4 
ررقم ۰0۲۵۳۵ سنن آیي داود ۱۱-8۰۹/۱۲ کتاب السنق باب فضل أصحاب 
النبي صل الله عليه وسلم» جامع الترمذي 4۷۱-41۹/۲ في الفتن» باب ما جاء 
ی القرن الثالث» ۰۸۷-۰۸۲/۱ فی الشهادات؛ مسند مد (ط. دار صادر) 
ff ۰۳۱ ۰۸۲۷ ۶‏ 

وحدیث اني هربرة عند مسلم ۱۹۱4-۱۹۲۳/4 ررقم ۲۵۳4) وأحمد (ط. دار 
العارف) ٩۰/۱۲‏ ررقم 6۷۱۲۳ وی (ط. دار صادر) ۰4۱/۲ ۰4۷۹ 

وحدیث عائشة في صحیح مسلم ۱۹۱۵/4 (رقم ۲۵۳۱)» وفي مسند أحمد 
(ط. دار صادن ۰۱۵۱/۲ 

وحدیث التعمان بن بشير في مسند أحمد (ط. دار صادن ۰۲7۷/۶ ۰۲۷۰ 
۷ء 


وحديث بريدة في مسند أحمد (ط. دار صادر) ۸۳۵۰/۵ ۳۰۷. وأخرج 
الحديث آخرون عن هؤْلام وغييهم من الصحابة. 
)01 رضي الله عنه : ليست في (غ » م). 
(۲) قد : سقطت من (ب). 
۳( غ ۰ ب »ر :لا یژمن. 
(4) ح : آصحاب رسول الله, 
(ه) غ : لصحبة نبیه حمد. 


۲۳۸ 


کانوا علی اهدی الستقم(۱). وقال حذيفة بن البمان رضي الله عنه" : 
يا معشر القراء استقیموا وخذوا" طريق؟ من كان قبلكمء فوالله لعن 
اتبعتموهم” لقد سبقم سبقا بعيداء ولين أخذتم يمينا وثمالا لقد ضللتم 
ضلالا بعيد!0). 

الله صلى الله عليه وسلم خطاء وخط خطوطا۷ عن يينه وشال ثم 
قال : (هذا* سبيل الله وهذه سبل؟ على كل سبيل منها شيطان يدعو 
لیم ثم قرأ ط وأ هذا صيراطي مُستقِيمًا فَائبعوه ولا وا السب 
ید َفرق بکم عَن سبيله 4 4 ( 


(۱) أخرجه ابن عبد البر في (جامع بیان العلم وفضله» ص ۲۰۸ عن قتادة قال : قال 
ابن مسعود» وهو في شرح السنة للبغوي ۰۲۱6/۱ وذكر الشيخ الألباني في هامش 
مشكاة المصابيح 1۸/١‏ أن المروي أخرجه أيضا من طريق قتادة عن ابن مسعود» 
قال : «فهو منقطع». 

(۲) ح : رضي الله عنهما. 

(۲) ب : واحذرو. 

(4) غ : طرائق. 

(ع) ت : اتبعتموه. 

(5) في صحيح البخاري ۲۰۰/۱۳ ررقم ۷۲۸۲) کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة» باب 
الاقتداء بسنن رسول الله صلى الله عليه وسلم : عن اي نعم حدثنا سفیان عن 
الاعمش عن إبراهم عن همام عن حذيفة قال : يا معشر القراء استقيمواء فقد 
سبقم سبقا بعيداء فإن أخذتم عينا وشمالا لقد ضللتم ضلالا بعيدا. 

قال ابن حجر [فتح الباري 101//17] «سبقتم هو بفتح أله كا جزم به ابن 
التین وحکی غیه ضمه والأول المعتمده. 

(۷( غ )م ء ب : وخط حوله حطوطا. 

(A)‏ ت : هذه. 

(9) ت : السبل » ر : هذا سبيل الله وهذا سبيل. 

)1٠١(‏ سورة الأنعام : 16. والحديث رواه الامام أحمد في مسنده (ط. دار المعارفف) 


حيو ۳۳۳ 


بت ۲۳۹ 


وقد أمرنا سبحانه وتعالى' أن نقول في صلاتنا": ل اطيدئا 


الصرّاط المُسِكَقِيِمَ + صِرّاط الَّذِينَ آلغنت عَلَيْهِمْ غَْر المَہضوب 
اما سا تم ذین أَلْعَمْتَ عليهم غير المغضوب 
عَليهم وَلا الضالينَ ٠4‏ قال“ النبي* صلى الله عليه وسلم : 
(الیہود مغضوب علیہم والنصاری ضال_ون)(1)» وذلك أن الیہود 


لمم 
وس سس 


٩۰-۲‏ (رقم ۱۹۹/۱۰۵۱۸۲ رقم 44۳۷ الحآم نی مستدرکه ۳۱۸/۲ وقال 
عنه : هذا حديث صحیح الاسناد ول بخرجاه» الدارمي 1۸-۷/۱ ابن حبان 
ص ۰4۳۱-4۳ الطبري في تفسیر الاية (ط. دار العارف) ۲۳/۱۲ (رقم 
4 ؛ وآخرون؛ انظر لذلك تفسیر ابن کثبر 4۲۸-4۲۷/۳. 


كذا في (غ)ء ری (ب ؛ ر) : وقد أمرنا الله سبحانه وتعالى» م » ت : وقد أمرنا 
الله سبحانه» ح : وقد آمرنا سبحانه. 
ب » ر : صلواتنا, 
سورة الفاتحة : ۰۷-1 
قال : كذا في (غ)» م » ح : وقال» التسخ الأحرى : وقد قال. 
النبي : ليست في (ت). 
روی الإامام أ مد نی مسندہ (ط. دار صادر) ٤/۳۷۸۔‏ ۳۷۹۸ ٹثنا محمد بن جعفر 
ثنا شعبة قال معت ميمّاك بن حرب قال “معت عباد بن حبيش يحدث عن عدي 
ابن حاتم في قصة |سلامه وفیه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قوله : (إن المغخضوب 
علیہم الیہود وإن الضالین النصاری). ورواه الترمذي ۲۸۹-۲۸1/۸ تفسير القرآن 
(سورة فاتحة الكتاب) أخبزا عمرو بن ألي قيس عن سماك بن حرب عن عباد بن 
حبيش عن عدي بن حاتم ولفظه (فإن اليبود مغضوب عليهم وإن النصاری 
ضلال). وقال عنه وهذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث سماك بن 
حرب؛ وروی شعبة عن ماك بن حرب عن عباد بن حبيش عن عدي بن حاتم 
عن النبي صلل الله عليه وسلم الحديث بطوله». 

ويشير ابن كثير إلى ما قاله الترمذي هنا ويستدرك 54/١‏ «قلت وقد رواه ماد 
ابن سلمة عن سماك عن مُرْي بن قطرى عن عدي بن حاتم .. وهكذا رواه سفيان 
ابن عييئة عن إسماعيل بن ألي نخالد عن الشعبي عن عدي بن حاتم [قلت : وهما 
روايتان عند الطيري (ط. دار المعارف) 185/١‏ 185 صحح الشيخ أحمد شاكر 
[سنادیهما] وقد روی حدیث عدي هذا من طرق وله آلفاظ كثية يطول ذكرها». 


س 


عرفوا الحق ولم١‏ يتبعوهء والنصارى عبدوا الله بغير علم. وفذا کان 
يقال : تعوذوا بالله من فتنة العالم الفاجر والعابد الجاهل» فإن فتتهما 
فتنة لکل مفتون. وقال تمل" : ل فنا يكم ني هُدى قَمَن لبم 
داي فلا يَضِلُ وَلا يَعْقَى 6 قال ابن عباس رضي الله 

* : تکل لعل نا اف مزع ند" آذ لا بضل ف 


الدنیا ولا یشقی في الآخرة» وقرأ هذا الایة.(۲) 


وكذلك قوله تبارك وتعای۲ : 5 الم » لك الکتاب لآ ريْبَ 
فيه هکی مین - الْذِينَ و بالعیب قفوم الصّلاة 7 


سے ہے وه 


رفَاهُمْ یُفِقُون ٭ والّذین تون بمَا نزل 7 ليك وما نل من ِا 
وَبالآخرَةٍ هُمْ يُوقِنُونَ ٠‏ أولتك عَلَى دی من رهم ژأوك هم 


)١(‏ ب ء ت : فلم. 

(۲) م : وقال الله تعالى. 

(۲) سورة طه : ۰۱۲۳ فی (غ) : (... ولا یشقی ومن آعرض عن ذكري فان له معيشة 
ضنکا). 

(١‏ غ ۰ » ر : رضي الله عنه. 

(ه) ب : وعمل به. 

(5) روى الطبري في تفسيه ۱۱۳/۱۰ من ثلاثة طرق عن ابن عباس قال : تضمن الله 
لمن قرأ القران واتبع ما فيه أن لا يضل في الدنيا ولا يشقى في الآخرة. ثم تلا هذه 
الآية (فمن اتبع هداي فلا یضل ولا یشقی)» ومن طريق رابعة عنه أيضا وذكر قرييا 
من هذا العنی. 

ورد اميئمي في مجمع الزوائد ۱1۹/۱ عن ابن عباس قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : (من اتبع كتاب الله هداه الله من الضلالة ووقاه سوء 
الحساب يوم القيامة وذلك ان الله عز وجل قال : (فمن اتبع هداي فلا یضل ولا 
يشقى) وقال عنه : «رواه الطباني في الكبير والأوسط وفيه أبو شيبة وهو ضعيف 
جداه. وفي الدر المنثور 711/4 ساقه السيوطي عن ابن عباس مرفوعا م في مجمع 
الزوائد» وموقوفا بمعنى ما روى الطبري وذكر مخرجيه في الحالين. 
(۷) كذا في (غ)» النسخ الأخرى : وكذلك قوله تعالى. 


6۱ ۲ بت 


المُفْلِحُونَ ۱(4» فأحبر سبحانه وتعال۲ آن هولاء مهتدون مفلحون» 
وذلك حلاف الخضوب علیهم والضالین۳. 

فسأل الله المظم؛ أن بهدینا وساثر |خواننا صراطه 
الستقم* : صراط الذین آنعم" علیهم من النبیین والصدیقین والشهداء 
والصالحين وحسن أرلئك رفيقاء ولا حول ولا قوة إلا باللہ زالعلی 
العظم]۷» والحمد لله رب العالمين*» وصلى الله على خير خلقه عبده 
ورسوله محمد واله" [وصحبه"] وسلم تسلیما (کٹرا إلى يوم 
الدین۲ ]. 





(۱) سورة البقرة : اسه. 

(۲) سبحانه وتعال : في (غ) فقط. 

(2١‏ غ » ر : بلا الضالين. 

)٤(‏ العظم : ليست في (ح). 

(ھ) م : صراط الستقم» ر : إلى صراط المستقم. 

)1( م » ر : أنعمت ء ح : آنعم الله. 

(۷( العلی العظی : زيادة من (م » ب » ت) » ح : وحسن لك رفیقا وحسبنا اله 
ونعم الوكيل. 

(۸) والحمد لله رب العالمين : في (غ » ح)» وفي النسيخ الأخرى جاءت بعد الصلاة 
على النبي صلى الله عليه وسلم. 

)5( غ : وصلى الله على محمدء ح : وصلى الله علی سیدنا حمد. 

() ح : وعل اله. 

)١۱(‏ وصحبه : ليست في (غ). 

(1) غ : وسلم تسليما » ح : وسلم تسليما كثياءت : وسلم تسليما کٹا 
وا لحمد لله رب العالین» النسخ الاخری : وسلم تسليما كثيرا إلى يوم الدين 
والحمد لله رب العالمين. 
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فهرس الأحاديث النبوية 


و 
١‏ آخر سورة نزلت من القران (إذا جاء 


خضر المومن أتته ملائكة 
الرحمة...) في خروج الروح وقبضها. .. 
(إذا خرجت روح المؤمن تلقاها ملكان 
5 ناذا سام ال الله الجنة نة فسلوه و ۳ 
تے (أصدق الأسماء حارث وهمام) 5 1 
(اللهم اغفر لي خخطيئتي وجهلي...) .... 
(اللهم اغقر لي ما قدمت وما أخخرت... 
لا إله إلا أنت) امسسااٗ و 2 
(اللهم إني أسألك بكل اسم هو لك) ... 
(اللهم منك ولك). مما يقوله صلى الله 
عليه وسلم عند ذبح الأضحية . 
٠‏ لأما إنكم سترون ربكم كما ترون هذا 
١۔‏ إإنا معاشر الأنبياء ديننا واحد..) أوله 
عند البخاري 0 أولى الناس بعيسى بن 
۷-_ ان ارول اطع تا ان 
الطواف بسورتي وت أن رسول 
الله ميته لما انتهى إلى مقام ابراهيم... 
- وفيه : فصلى ركعتين فقراً فاتحة 
الکتاب وقل يا أيها الكافرون وقل هو الله 
١‏ أن رسول الله کل ز فی رکسي الخ 
قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد . .... 


ام 
سے 
| 
4 4 ىا أو ان 4 


< مہ 


السراوي 


ابو هريرة 


أبو هريرة 
أبو هريرة 


أبو وهب الجشمي 


علي بن أبي طالب 


ابن مسعود 


چابسر 


آبو هريرة 


جابر 


آبو هرپرة 
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90~ 
الحديث 


١4‏ أن رسول الله عه قرأ في الركعتين قبل 
الفجر وفي الركعتين بعد المغرب... قل 
يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد .. . 
(إن الروح إذا قبض تبعه البصر) و 
٦‏ _ (إن العبد المؤمن إذا كان في انقطاع 
من الدنيا...) في قبض الروح والعروج 
ا ٦‏ 
1 إإن اب بني آدم كلها ين إسبمن 
۵-۸ لب یمن من الط 
18 ۔ (إن الله قدّر مقادير الخلائق قبل أن 
يخلق السموات والارض...) لفظ مسلم 
(كتب الله مقادير الخلائق...) ... 
٠‏ (إن لي أسماءء أنا محمدء وأنا أحمد» 
وأنا الماحي..) اا ات اھ گان 
۱ - (انما هو الشرك..) في تفسیر « الظلم » 
الوارد في قوله تعالى : (الذين امنوا ولم 
یلبسوا إيمانهم بظلم) مر و 
۲-_ أن المشركين قالوا للنبي ل : يا 
محمد انسب لنا ربك OSS‏ 
©" إنه لُعَانُ على قلبي وإني لاستغفر الله 
و فی لین مان رق واه 
۶ - (أین ع الله ؟) قالت : في السماء وك ا 


رب( 
(بني الاسلام على خمس...) ... 
)2 


۲ - (جعلتي لله عدلا ؟ بل ما شاء الله 
وحده) أوله جاء رجل إلى النبي ۳-9 
يراجعه الكلام 02+ 


الراوي الصفحة 
أم سلمة وه 
البراء بن عازب oa‏ 

عبد الله بن عمرو بن 

۷٢ الاش‎ 

انس بن مالك ۷۱ 

عبد الله بن عمرو بن 

العاص نہ 
جبير بن مطعم ١١‏ 
ابن مسع وه ۳۰۳ 


14 
ابی بن کعب؛ جابر ۱۲ - ۱۳ 


الأغر المزني ۳۲۰ 
معاوية بن الحكم ۸۷ 
السلمي. 

این عمر ۷۲ - ۱۷۳ 


0٦ 
الحديث‎ 


CCI 
(الحمد لله نحمده ونستعينه..) من‎ 7 


خطبة الحاجة . 


( خ) 
۸ - خط لنا رسول لله کل خطاء وخط 


8 (نخير القرون القرن الذي بعثت فيهم) .... 


(د ) 
سس (دعوة اي ذي النون ها دعا بها 
مکروب) و موی میم تئیہ 


رر ) 
١‏ رمقت النبي ع شهراء فكان يقرأ في 
الركعتين قبل الفجر بقل یاآیها ا 


رس ) 
۲ - (سبحانك اللهم ربنا وبحمدك اللهم 
اغفرلي) أوله : كان النبي عله بقول في 
ركوعه وسجوده... يتأول القرآن ا 


ری 
۳ - (عبدي جعت فلم تطعمني) حدیث 
قدمبي» لفظه عند مسلم : (إن الله عز 
وجل يقول يوم القيامة : يا ابن ادم 
مرضت فلم تعدني... يا ابن ادم 


رف 
۰ - فأهل - رسول ال عم - بالتوحید» 
لبيك اللهم لبيك ... 


الراوي 


ابن مسعود 


ابن مسعود 


مجموعة من 
الصحابة 


سعد بن ابي وقاص 


ابن عمر» (وبمعناه 
عن) عائشة 


عائشة 


ابو هريرة 


ابو هرپرة 


الصفحة 


۳۳۸ 


۳۳۹ 


۳۳۷ 


4۹6 - ۳ 
۳۳۹ 


۷۲ ۰ ۹ 
11۲ 


۱۷۷ 


-۔-۲٥۷-‎ 


ال دی 3 


۹ ۔ (فحج آدم موسی) في قصة احتجاج 
آدم وموسی 

رق) ۱ 

۷ - قال رحل من الیهود لعمر : .. لو آن 

علینا نزلت هذه الاية (اليوم أكملت 

3 7 6 وفيه أنها 007" 

۳۸ قال الله اد ۳ : أعددت 5ت 

الصالحين ما لا عين رأت...) و ین 

۳۹ ۔ (قد كنت أكرهها منكم» فقولوا : ما 

شاء الله ثم شاء محمد) ... 

۰ - (قلوب العباد بين ہل من اه 


الرحمن) 
(ك) 
١؛ ‏ کان رسول الله عل إذا انصرف من 
٢‏ - کان رسول الله عو يوئر بسبح اسم 
ريك الاعلی ... 
رل) ۱ 
7 ا أنت كما أثنيت 
٤‏ ۔ و(لا تقولوا | ما شاء اللہ تا محمد 
ولکن قولوا...) E‏ ول کا ا 
(e)‏ 


۵ - ما حصی ما سمعت من رسول اله 
يك يقراً في الركعتين بعد المغرب وفي 
الرکعتین قبل صلاة الفجر ....... 

000 - a 
. أصابع رب العالمين...)‎ 


الراوي 


ابو هريرة 


ابو هريرة 
حذیفة بن الیمان 


ثوبان 

£ 

ابی بن کعب؛ 
(وبمعناه عن) ابن 
عباس وعائشة 


عائشة» علي بن أبي 
طالب 


۳۳۰ 


۱۷۳ 


۹۸ 


۷۳ ۷۰ 


۳۳/۸ 


۹ 


الطفيل بن سخبرہ ٥_٢٤٢‏ 


ابن مسعود 


۷۱ 


۲۲۵۸ 


الحديث 


۷ - (المقسطون عند الله على منابر من نور 
عن یمین الرحمن وکلتا یدیه یمین)_.. 
۸ - (من اتبع کتاب الله هداه الله من 
الضلالة . . 0 
۹ (من يطع الله ورسوله فقد رشد) 5 
ه ‏ (الميت تحضيه الملائكة...) في 
خروج الروح والعروج بها إلى السماء 


ری 
نهى رسول اللہ گل عن اشتمال 
الصّماء .... 
رع 


البدر. ..) أوله : أن ناسا قال لرسول ١‏ الله 


9 : يا رسول الله هل نرى ربنا يوم 
القيامة ؟ .. 


.۰ (و) 
۳ - (والله إني لاستغفر الله وأتوب إليه في 
ا EE‏ 
۔. (ویلکم» قد» قد) أوله : كان ال 
يقولون : لبيك لا شريك لك . فو وو 


( ی ) 
هه - ریا آیها الناس توبوا إلى الله [ في 
روايات : إلى رت آتوب م 
ال ا ر و 
ه ‏ (يأخذ ارت اا اغ 
فيجعلها في كفه ثم يقول بهما كما 
يقول الغلام بالكرة) وفي لفظ (مطوية 
بيمينه يرمي بها ..) ... 


السراوي 

عبد اللہ بن عمرو بن 
این عباس 

ابن مسعود 


ابو هريرة 


مجموعة من 
الصحابة 


ابو هريرة 


ابو هريرة 


الأغر المزني 


ه/ا ‏ كلا 


۳1:۰ 
۳۰ 


كه 


۷۹ 


۱۷۷ 


1۸ 


04 


500 
الحديث الراوي الصفحة 


لاه (يقبض اللہ الأٍض ويطوي السموات 


1 ة 1۷ 
۸ — (یقول الشیطان آملکت الباس بالذنوب» 


أ ق ۲۲۷-۰۲۲۹ 
وأهلكوني بلا إله إلا الله والاستغفار). .. أبو بكر الصديق 
۹ ۔ (الیھود مخضوب علیهم والتصاری 


عدی بن حاتم ۳۳۹ 
ضالون) ... ... ...... 


و ۳۳ 


الأتععمير القائل الصفحة 
۱ - الایمان بالقدر نظام التوحید ع اہن عباس ۲٢۳٢ - ٢‏ 
۲ ور و 2 

لوجھٹگ خالصا .. تست . عمر بن الخطاب ۲۳۲-۲۳۲ 
۳ التفسير على أربعة اجه و این عباس ۹۰ 
٤‏ کر من و ا ابن عباس ٤‏ 
۵ الحجر الأسود يمين الله في الأزض سس أبن عباس ۷۱۱۷۰۹ 
٦‏ الكيف غير معقول والاستواء غير 
۷ لم يبعث الله نبيا إلا آحذ علیه المیثاق 

لفن بعث محمد وهو حي لیژمٹن بە .... ابن عباس 0 
۸ - ليس في الدنيا ا 

الأسماء ... ابن عباس ۷ 
8 ما شرف اقم الأْضون لی 5 

فیهن في ید الرحمن . . ....... ابن عباس ۸ 
۰ - من کان منکم مستنا فلیستن بمن قد 

مات 1 . أبن مسعود ۷ - ۲۳۸ 


۱۱ کم E‏ 
کان قیلکم سیب سم ان سس حذیفة بن الیمان ۲۲۸ 


ہے۔٦‎ - 


فهرس الشعر 


البيت القائل الصفحة 
إذا كانت الهيجاء وانشقت العصا 
فحسبك والضحالً سیف مهند مجهول» وقيل 5١١  :‏ 


جریر 


۲ ۱۲ 


فهرس الفرق والطوائف م 


دك 
آل محمد مه : ۰۳ ۰۲4۱ 
الأئمة - آئمة السنة : ۷ ٦٦ء‏ 0۸ 
۹ ۰۱۱۲ ۲ ۰۱۳۵ 
٦ء‏ .ملكت ۱۱٥١٠‏ ۱۹۲ 
أئمة الفلسفة : ۱۲۹. 
أئمة الکلام < أئمة المتکلمین : ۰۱۲۹ 
۱۸۰ 
آکمة ار : ۰۱۲۹ 
أَئمة النظر : ۱4۸. 
الرار : ۰۲۱۸ 
الاتحادية الحلولية : 49. 
الثحبار : ۰۱۷۵ ۰۱۷۱ 
الشباط : ۰۱۷۱ 
الأشاعرة : 0۳۱ ۳۳ ۵۳ 
۸ء ۰۱۹۲ 
الأنبیاء = النبیون = ۰۱4۷ ۰۱۲۷ ۰۱3۸ 
۹ ۷ ۲ ۰ ۱۷ء 
٦۱ء‏ ء ۷۲ YEY TFT‏ 
الانس : ۰۱۹۱۲ 
الأنصار : ۰۲۳٩‏ 
أُعداء الله : ۰۳۶ ۰۲۱۸ 
أمة عیسی : ۰۱۷۳ 
أمة محمد : ۰۱۷۳ 


۳ءء 


آمة مومی : ۱۷۳. 

أهل الاثيات > المثبتون < مثبتة الصفات : 
۷ 494 ۰۱۱۷ ۰۱۱۸ ۰۱۲۰ ۰۱۲۱ 
AFT AYY‏ 6 ۵ 





أهل الإدارة والعبادة : ۳. 
أهل الإلحاد والاتحاد : ۲۲۲. 


أهل البيان : 4. 

أهل التحريف : .1١7‏ 

أهل التحريف والبدع : ۱۱۳۔ 

أهل الجنة : ۰۲۱۸ 

هل الستة : ۰۷٩‏ ۰۱۲۳ ۰۱۳۰ 
أُھل الطبع : ۰۱۸۱ 

هل الکتاب : ۱۲ - ۰۱۳ ۰۲۰۸ 
أهل الكلام = المتکلمون : ۵۰ ٣٥‏ 
٩ ۷‏ ۰۱۸۸ 

اهل الکهف : ۰۱۷۵ 

أهل اللغة : لي ٥٣ء‏ ٤۹ء‏ ۰۱۲۰ 
أهل المجهيلات : ۰۱٩‏ 

أهل المقالات : ۱۷۷ء ۲۰۸. 

أُھل الار : ۲۱۸۔ 

اُھل النظر والعلم : ۳. 

أهل الضلال الخائضون فی القدر : 
۷ 

أهل الهدى : ۰۹٦۔.‏ 


أهل وحدة الوجود : 4۲. 
الأولياء - أولياء الله : ۰۳۶ ۰۱۸۷ ۰۲۱۸ 


یگ 
الباطتية : (۱۶)» ۱۳۱۰٣۱٦٣‏ ۳۸ ۸)؛ 
۹ء 


(م) الأرقام المحاطة بالأقواس تشير إلى الصفحات التي عرّفت فيها بالفرق. 


۲۱۳ بت 


بنو ادم = الادمیون : ۰۱۰۷ ۱4۵ 
٦ء TI‏ 
بنو |سرائیل : ۰.۱۰۳ 
رت ) 
التابعون : ۰۱۹۳ ۰۲۳۶ 


‫َ 


رٹ( 
الثنوية : (۱۷۸). 

ری 
الجاحدون : ۰۸۲ 


الجبرية القدرية : (۰۱۸۸ ۰۲۳۵ 


جماعة المسلمین : ۱۹۳ء ۲۳۲6 


جمهور العقلاء : ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ 
جمهور المعتزلة : ۰۱۱۷ 

.١١١ : الجن‎ 

الجهال : 25٠‏ ۲ه. 

۰۱۲۷ ۰۱۱۲ ٣۳٣ )١4( : الجهمية‎ 
AY ۱ 


الجهمية المحضة : ۰.۱۳ 
الجهمية المعطلة : ۰۱۲۲ ۰۱۸۶ 


(ح) 
الحواریون : .۱٦۸‏ 

رع 
الخاصة ؛ ٤ء .٦۸‏ 
الخوارج : (۱۹۳). 

رر ) 


الراسخون في العلم : ۰ 
الرافضة : (۱۲۲). 
الرسل - رسل الله : ۰۷ ۸ ٩‏ 4۰۱۲ 


۰۱۷۰ ۰۱۳۲۷ ATT AY CEA CYA 


TIT ء١۱۷۰‎ AVE الالال‎ AY! 
۰۲۳۰۱ ۰۲۲۱ ۲۱ ۶ 
۰.۱۷۲ ۰۱۷۵ : الرهیان‎ 
) رز‎ 
.4٩ : زنادقة الصوفية‎ 
۰۱۱۲ : الزنادقة‎ 


۰ رس ) 
السابقون الاولون : ۰۲۲۲ ۰۲۳۲ 


السالکون : ۰۲۲۲ 
السوفسطائیون : ۰۱٩‏ 
السلف ‏ سلف امد : ۸۷ 4۷ هل 
۹ ۷۰ء ۹۸ء ATT ۱۳۰ ۹٩‏ 
۲۳ ۰.۱۹۸ 
رش ) 
الشهداء : 0۲۳۱ ۰۲۹۱ 
الشیوخ (من الصوفيت) : ۲۲۰. 
(ص) 
الصائة : (۱۳)۔ 
الصالحون : ۰۱۱۱ ۰۲۳۱ ۰۲۱ 
الصحابة : ۰۳ ۱۹۳ء ۰۲۰۳ ۰۲۳۹ 
۷ء ٢ء‏ 
الصدیقون : ۰۲۳۱ ۰۲۱ 
الصفاتية : (۰0۱۱۸ ۰۱۱۹ 
الصوفية = المتصوفة - أهل التصوف : 
8) (كذايى لامك ۱۹۰۵ء ٣۱۸‏ 
To oY!‏ 
( ض ) 
الضرارية : .)15١(‏ 
(ط) 
الطائعون : ۳4. 


گر ہن 


رظ ) 
الظالمون : ۰۸۳ ۰۱۳۶ ۰۲۲۷ 

رع 
العامة : ٤ء‏ ۰.۶۸ 


العرب : ۳۸ ۹۰ء +۱٦١ ۰۱۱٩۹‏ 
۱۱ ٦٦ء .٦١٠٠٦٢۱‏ 
العقلاء : ۳۷ء ۰۱۰۸ ۰۱۵51 ۱۸ 
عقّلاء الفلاسفة : ٤٦۔‏ 
العلماء : 6 ۹۰ء ۰۱۰۱ 

(غ) 
الغلاة > غلاة النفاة : ۰۱۲ ۰۳۲ 
غلاة الجهمية : ۰۱۸۳ 
غلاة القدرية : ۲۰۸. : 


رف ) 
الفجار : ۰۲۱۸ 
الفقهاء : ۶ 5۹۶ ۰.۹0 
الفلاسفة < المتفلسفة < أهل الفلسفة : 
۳ ۷ ۹ء ۲ ٢ہب‏ ٤ف‏ 
۱ء ۸۳ء 

رق) 
القدرية : ۰۱۸۱ ۰6۱۹۳ ۲۳۰. 
القدرية الابليسية : ۷ء ۰۸ء 
القدرية المجوسية : ۲۰۷ ۲۰۸. 
القدرية المشركية : ۰۲۰۷ ۲۰۸. 
لقراء : ۰۲۳۸ 
القرامطة : (۶ ۱۹ء ۰۸ ۰۳ 
VAY ۰۲ ۰‏ 
قوم إبراهيم : ٠٤‏ 
قوم نوح : ۶۸ 

رف( 
الکرامیة : (۱۹۲). 


الكفار > الكافرون : ۱۱ء ١١ء‏ ۰۲۰ 
٤‏ ١٣۱۳ء‏ ۱۷۱ء عمقل 
الكلابية : ۰۱۹۱ 


)۴( 
المتأخرون من أهل الكلام : .٠٦‏ 
المتأخرون المتكلمون في الفقه وأصوله : 
۱ 
المتقون : 4۰ ۲. 
مثبتة بعض الصفات دون بعض : ٩۳۱‏ 
هك ۰۱۳۶ 
مثبتة الصفات والعلو : ۰۱۲۰ 
المجوس : ۰۱۹۰ 
المرجفة : (۱۸۹). 
المسلمون : 4۸ ٤٦ء‏ ۷۷. 
المشاءون : ۰۳۷ 4۸. 
اه ۱6 
المشرکات : ۰۲۲ 
مشرکو العرب : ۰۱۷۷ ۰۱۸۰ ۰۱۸۱ 
المشرکون : 5٩‏ ۰۱۲ ۰۱۱۰ ۰۱۷۰ 
۸ ۷ ۰۱۸۵ ۰۱۸۲ ۰۱۸۷ 
AA ۸‏ ۰۱۹۰ كوك ۰۲۰۸ 
٦ء‏ ۰۲۳۳ 


CEA ۰۳۰ ۳۳ ۰۱۸ ۰۱ المعتزلة ؛‎ 
AAY MEY ATE ٩ ۷ 
.YFo ۲۰۸ ۹ ۳ 

المفترون : ۹. 

المفسرون < مفسرو القرآن : ۹۲. 
الملائكة : 4 ۱۱ء ١۰٠۱ء‏ 345 
٥ء‏ ۸ YT‏ 
الملاحدة : 44۰ ۸٦ء‏ ۹٦ء‏ ۰۱۳۲ 
الملحدون في آسماء اللہ وآیاته : ۷. 
المنافقات : ۰۲۲۲ 


گر رٹ 


المنافقون : ۲۲۲ 
المؤمنات : ۲۲۲ 
المؤمنون < اهل الایمان : 0۲۸ 448٩‏ 
٣٢٢٢۲ ۲ ۰ ۲ ۲ ٩۳‏ 
۷ ۳۶ ۰۲ 
المهاجرون : ۰۲۳۲ 
رف( 
النجارية : (۱۹۰) 
النصاری : ۰4٩‏ ۰۱۷۲ ۰۱۷۰ ۰۲۳۹ 


٤٣ 
و‎ 
۰.۱۸۲ ۰۱6۸ ۰۱۵۱ : النظار‎ 


تظار هل الاثبات للقدر المتسبون إلى 
السنة : ۰۱۸۲ 

التُظّار من ميتة الصفات : .۱4٩‏ 
ثظار السنة : ۰۱۵۱ 

التفاة < نفاة الصفات : ۰۳۸ 2۰ ۰۶۲ 
٦ء‏ ۲۷ ATT AFT‏ ۰۱۳۶ 
۱ء 

.)١77( : التواصب‎ 


ری) 
اليهود : ۰۶٩ ۰۲٩‏ ۰۱۳۲ ۰۱۳۵ 
۲ء ۶ء 


٦٦ 


فهرس الأعلام م 


(1) 
آدم (علیه السلام) : ۰۲۲6 ۰۲۳۰ 
۳۱ 
الأمدي لأبو الحسن؛ سيف الدین) : 
(۰)۱6۱. 


ابراهيم (علیه السلام) 2154 ۰۱۹ 
۸ ۲۷۷ ۰۱۷۶ ۲۰۲. 
ابقراط (الطییب) : .)٩۹9(‏ 

إيليس - الشیطان : ۰۱۷۰ 


۵ سشمد 

ابن أبي عاصم : ٢٢٦۔‏ 

ابن سینا : ۱۷ء .٠٤‏ 

ابن عباس (رضي اللہ عده) : ۰۸ ۶۷ 
۸ ۷۲ ۹۰ء ۰۱۷۰ ۰۲۱۲ ۰۲۶۰ 


cA 


31 
این فورك : ۰1۰ 
این قتيية : ۷4. 


ابن كلاب رابو محمد عبد الله بن 
سعید) : (۱۵۰) 6 ۰۱۹۱ 

ابن مسعود (رضي اللہ عنه) : ۰ ۰۲۰۳ 
۷ء TA‏ 

ابن الهیصم (محمد) : .٠٦‏ 

أبو بكر الصديق (رضي الله عنه) : 1171. 
ابو العباس القلانسی : (۱۹۲). 

أبو عبيد (القاسم بن سلام : خی 
۱۔ 

أبو یعلی (القاضيء محمد بن الحسين) : 
(۱۲۰). 

أبَيّ بن كعب (رضي اللہ عنم : ۹۰. 





أحمد بن حتبل (الامام) : ۹۲ء ۰۱۰۷ 
6١ ۲‏ 1. 
[سحاق (عليه السلام) : ٣۲٢‏ ۱۷۱۔ 


[سماعیل (علیه السلام) : ۰۲۲ ۰۱۷۱ 
الاشعري (أبو الح علي بن 


إسماعیل) : ۱۸۰ء (۱۹۱). 
أم سلمة (رضي الله عنها) : 4۳. 
امراة العزیز : ۰۲ 

( ب ) 
البخاري (الإمام) : ؟5. 
بلقیس : ۱٦۹‏ 

رع 
جهم بن صفوان 6۱۶ 
(۰۱۸۸ ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ ۰۱۹۳ 
الجويني (آبو المعالي عبد الملك بن 
یوسف) : (۰)۱۲۰ 


۰0۱۲۷ 


رح( 
الحارث المحاسبي : (۱۹۲). 


حذيفة بن اليمان (رضي الله عنه) : ۰۲۳۸ 
الحسين بن محمد اللجار (۱۹۰). 
رد ) 
داود (علیه السلاع) : ۲۵. 
(ذ) 
ذو النون (عليه السلام) ۷۰ 


(د) 
ربيعة الراي : »)٤۳(‏ ۹۸. 


(م) الأقام المحاطة بالأقواس تشير إلى الصفحات التي ترجمت فيها للأعلام. 


۷ - 


( س ) 
سفیان الثوري : .)٩۲(‏ 
سفیان بن عیینة : (۶ .)٩‏ 
سليمان (عليه السلام) : 159. 
سيبوبه (أبو بشر عمرو بن عثمان) : 
(۹۵). 


تا 


رش ) 


الشافعي رالامام) : ۹۲. 
شعیب (علیه السلام) : ۰۱۹۹ 


ص ) 
صالح (علیه السلام) : ۰۱۷۰ ۰۱۹۹ 
ررض ) 
ضرار بن عمرو القاضي : (۱۹۰). 
رر رظ 
الطبري (أبو جعفر محمد بن جرير) : 
(۹۲). 
رع( 


عائشة (رضي الله عنها) : ۹۳. 
عبد العزیز المكي : (۱۵۰). 


عزیر : ۰.۱۹۸ 
علي بن أبي طالب (رضي الله عن : 
۳٣ء‏ 
عمر بن الخطاب (رضي الله عنه) : 
٦ء TTY‏ 
عیسی بن مریم < المسیح : ۰۱۳ 
٦‏ ٦ء‏ ۱ ۰۱۷ ۰۱۷۵ 
٦۲ء‏ ء 

رف 
فرعون : ۱۸۱ 


الفضیل بن عیاض : (۲۳۳). 


رل) 
لقمان (الحکیم) : ۲۰۳. 

رم 
مالك (الاهام) : ۰2۳ ۹۸. 
مجاهد : (۰۹۰ ۰۹۲ 
محمد (م : ٥ ۱٢‏ ١۱ء‏ ٦۱ء‏ ۲ 
٦٥٣ ٥٥ CEY CYA ۷‏ ۵۷ ۰۷۵ 
۸٦۸ ۸۰ ۸‏ ۰۸۷ ۹۳ ۹۹ء ۰۱۰۱ 
۷ ۰۱۰ مكل ۰۱۲۷ ۰۱۷۰ 
AVY ۳ ۲۳‏ ۱۸ء ٣٣٢‏ 
۱ ۲۰۶ ۲۰۰ ۰۲۰۲۰ ۰۲۰۷ 


۳ ۲۲۷ ۰۲۲۲ ۰۲۲ ۰۲۲۷ 
۶۸ ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۰۲۳۲ ۰۲۳۷ 
۸ ۰۲۰۱ 
محمود بن سبکتکین : (1۰). 
مرین بنت عمران : ۱4۳ ۱۷ 
موسی (علیه السلام) : ۰۱۱ ۰۲۷ ۰۲۹ 
AIA AIT MITE ۲ ۳‏ 
۱ء ۳۰ 
مؤمن يس : .1١15"‏ 
رف 

نوح (عليه السلام) : ١٦٦۱ء‏ ۸١٦۱ء‏ 
۶۰ ۲ ۲ 

ر ه ) 


هارون (علیه السلام) : ۸۳. 
هود (علیه السلاع) : ۰۱۷۵ ۰۱۹۹ 


ری ) 
یعقوب (علیه السلام) : ۱۸ ۰۱۷۱ 
یوسف (علیه السلام) : ٩۳‏ ۰۲۲۲ 


- A = 


فهسرس الها کن 
الصفحة 


۳۱۳۰۵ 

۱۷۳ ۱۷۲ ۲ ۸ 
۱۹۹ 

۱ ۰ءء 

۳ء 

۱۰۲ 


~٦۹ 


اسم الكتاب الصفحة 

الزشاد. لأِي المعالي عبد الملك بن 

یوسف الجويني : ۱۳۰ 

الرد على الزنادقة والجهمية للإمام أحمد 

صحيح ابي حاتم ۱ ۱۰۰ 

الصحيحان : ۱۹۱ 

القراآن : كلل ۳۵ ۹٦ء‏ ۷۵ ۸۱ ۸۹ فى 


NIY Ao ۳ ۲ ۷ء(‎ 
ءئء ۲ ۷ ۱۷۷۳ء‎ ۹ ۳ 
۰۲۱۰ ۰۱۸۵ ۰۱۸۴۳ ۰۱۸۱ ۰ 
٢٤٢ ۳۳ ۹ 

مسند الامام أحمد : ۱.۰ 


مس ٢۷۔ےہ‏ 


فهرس مراجع التحقيق 


كتب التفسير : 

تفسير الطبري (جامع البیان عن تأويل ای القران»» لبي 
جعفر محمد بن جرير الطبري» 7 تحقيق محمود محمد شاک ط. 
دار المعارف بمصر. 

تفسير الطبري» ط. دار المعرفة» بیروت» ۱۳۹۲ سب 
7۲ء 

تفسير البغوي «معالم التنزيل»» ابي محمد الحسین بن 
مسعود بن محمد الفراء البغوي. بهامش تفسبير ابن كثير» ط. المنار 
بمعبر . 
اللی» ط. المنار بمصر. 

الدر المنثور في التفسیر بالمآئور» لجلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبي بكر السيوطي» الناشر : محمد آمین دمج» بيروت. 

الكشاف عن حقائق التنزيل» وعيون الأقاويل في وجوه 
التأويل » لأبِي القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري» ط. 
مصطفى الحلبي» القاهرة ۱۳۸۷ ھ ۔- ١1958‏ م. 

فاتيح الغيب» للفخر الرازي» الطبعة الثانية» طهران. 


معاني القرآن لأبِْي زكريا يحيى بن زياد الفراءه ط. دار 
الكتبء القاهرة,» ۱۳۷4 هب ۱۹۵۵ م. 


~۷۹ 


تفسیر غريب القرآن» لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتیبة 
تحقيق / السيد أحمد صقر ط. عیسی الحلبي» ۱۳۷۸ ها ل 
۸ م. 

مجموعة تقسیر شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقیق / 
عبد الصمد شرف الدين» بمباي - الهنده ۱۳۷٣‏ ھ س 
4 م. 


كتب الحديث : 


صحيح البخاري» لمحمد بن إسماعيل البخاري؛ وشرحه فتح 
الباري لاحمد بن علي بن حجر العسقلاني» تحقيق / محمد فژّاد 
عبد الباقي محب الدین الخطیب» ط. السلفية. 
تحقیق / محمد فواد عبد الباقي» ط. عبسی الحلبي» القاهرة؛ 
٤‏ هه - ۱۹۵۵ م. 

شرح الووي لصحیح مسلم؛ ليحبى بن شرف النووي» ط. 
حجازي بالقاهرة. 

سنن آبي داود» لی داود سليمان بن الأشعث السجستاني» 
وشرحه عون المعبوده لأببي الطيب محمد شمس الحق العظيم 
أبادي» تحقيق / عبد الرحمن محمد عثمان» ط. السلفية بالمدينة 
المنورة» الطبعة الثانية. 

مختصر سنن أبي داود» للمنذري» ومعه تھذیب سنن أبي 
داود لابن القيم» تحقیق / اکن محمد شاکر ومحمد حامد الفقي» 
ط. آتصار السنق» ١151/‏ ها ب ۱۹٤۸‏ م. 


VY 


ستن النسائي» لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي: 
ط. مصطفی الحلبي بمصی الطبعة الاولی» 7٣۲‏ ھ اد 
۱۶ م. 

سنن الترمذي» ابي عیسی محمد بن عیسی الترمذي» وشرحه 
تحفة اللأحوذي» لمحمد بن عبد الرحمن المبارکفوري» تحقیق / 
عید الرحمن محمد عثمان: ط. السلفية بالمدينة المنورة. 
تحقیق / محمد فژاد عبد الباقیء ط. عيسى الحلبي» ۱۳۷۳ ه ۔- 
6 ۰ م. ۱ 

المسند لتقل و مين بن حنبل» شرح أحمد شاکر» 
اه ريت جار انان جس 

الؤوفت هزم سكسل ین سيلا طلا از ضا 


پیروت . 

الموطاً لمالك بن آنس» ط. مصطفی الحلبي بمصر 
۹ ۲ هه 

سنن الدارمي» لبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن 
الفضل الدارمي؛ الناشر : دار إحياء السنة التبوية. 

السنت لابي بكر حمد بن عمرو بن أبي عاصم الضحاك بن 
مخلد الشيباني» (مخطوط. مکتبة المدينة المنورة العامت حدیت» 
الرقم العام ۹ء الرقم الخاص ۲۳۲). 

موارد الظمان إلى زوائد ابن حبان» لنور الدين علي بن أبي 
بكر الهيثمي» تحقيق / محمد عبد الرزاق حمزة» ط. السلفية. 


ب ۲۷۳ 


المستدرك على الصحيحين» لأي عبد الله محمد النيسابوري 
المعروف بالحاكمء الناش مكتبة النصر الحديثة ‏ الرياض. 

شرح السنة» للبغوى» تحقيق / شعيب الأناؤوط» زهير 
الشاویشء ط. المکتب الاسلامي. 

الترغيب والترهيب من الحديث الشريف» لعبد العظيم بن 
عبد القوي المنذري» تحقيق / مصطفى محمد عماره» الناشر دار 
إحياء التراث العربي» الطبعة الثالئة ١1784‏ ه ل ١958‏ م. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» لعلي بن آبي بکر الهيثمي؛ ط. 
القدسي» القاهرة ۱۳۵۲ م. 

نيل الأوطار شرح سنتقی الاحبار من آحادیث سيد الأخيار» 
لمحمد بن علي بن محمد الشوكاني» ط. دار الجیل» بیروت؛ 
۳ م. 

الجامع الصغير من حديث البشير النذير للسيوطي» وشرحه 
فيض القدير لمحمد عبد الرژوف بن تاج العارفین المناوي؛ ط. دار 
المعرفة» بیروت» ۱۳۹۱ ھ -- ۱۹۷۲ م الطبعة الثانية. 

المعجم المفهرس لالفاظ الحدیث التبوي» تبه ونظمه لفیف 
من المستشرقین» مطيعة بریل» لیدن ۱۹۳ -- ۱۹۲۹ م. 

تمییز الطیب من الخبیث فیما يدور عل ألسنة الناس من 
الحدیث, لعبد الرحمن بن علي بن الديبع الشيباني» الطبعة الالی» 
٤‏ ه بمصر. 

کشف الخفاء ومزیل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على 
ألسنة الناس» لاسماعیل بن محمد العجلوني» تحقيق / أحمد 


- #4 

القلاش» ط. مكتبة التراث الإسلامي» حلب. 

الأدب المفرد لمحمد بن إسماعيل البخاري» الطبعة الاؤلی 
۹ هد 

الأذكار «حلية الأبُرار وشعار الأحيار في تلخيص الدعوات 
والأذكار المستحبة في الليل والنهار»» ليحيى بن شرف النووي» 
تحقيق / عبد القادر الژناژوط ط. دار الملاح ۱۳۹۱ - 
1۹۷۱ 5 

غریب الحديث» لی عبید القاسم بن سلام الهروي» الطبعة 
الأؤلى» حيدر آباد ‏ الهند 1784 ۱۳۸۷ ھ۔ 

النهاية في غريب الحديث الا لمجد الدين المبارك بن 
محمد (ابن الاثیر الجزري)» تحقيق / طاهر أحمد الزاوي» محمود 
محمد الطناحى ‏ الناشر المكتبة الاسلامية. 

سلسلة الأحاديث الصحيحة؛ لمحمد ناصر الدين الألباني» 
ط. المكتب الإسلامي. 

خطبة الحاجة» لمحمد ناصر الدين الألباني» الطبعة الثانية» 
ط. المکتب الاسلامي» ۹ ها بيروت. 
كتب التوحيد والكلام والفرق : 

الرد علی الزنادقة والجهمية للامام حمد بن حنبل» ضمن 
مجلد بعنوان عقائد السلف» نشرته منشأة المعارف بالاسکندرية 
۱ م. 

خلق آفعال العباده للبخاري ضمن مجلد بعنوان عقائد 
السلف. نشرته منشأة المعارف بالاسكندرية ۱٩۷۱‏ م. 


۲۷۵ 


التوحید وثبات صفات الرب. لابي بکر محمد بن ٍسحاق 
ابن خزيمة» ط. المنيرية بمصر ۱۳۶ ه. 
الطبعة الثانیت ١959  ه ١869‏ م القاهرة. 

التنبيه والرد على أھل الاھواء والبدعء لايي الحسين محمد بن 
أحمد بن عبد الرحمن الملطي» 1784 ه ل 1958 م. 
الاب تشد يوسف مكاشي اليسوعي» المكتبة الشرقية» بيروت 
۷ م. 

شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة 
منصور الطبري اللالكائي» تحقيق الذكتور أحمد سعد حمدان (دار 
طيبة ‏ الرياض). 

الشفاء لابن سیناء تحقیق / الات قنواتي » سعيد زايد» ط. 
یرت القاهرق ۱۳۸۰ ه -- ۱۹۰ م. 

النجاة» لابن سيناء الطبعة الثانية ۱۳6۷ ه س ۱۹۳۸ م. 

أصول الدين» ۴ منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي» 
الطبعة الاولى» استانبول» ١45‏ ه ب ١978‏ م. 

الفرق بين الفرق» وبيان الفرقة الناجية منهم» للبغدادي» ط. 
المعارف بمصر ١78‏ هل 191١‏ م. 


الآثار الباقية عن القرون الخالیة لأبي الريحان محمد بن 


~۷ 


ادن البيروني» ط. مكتبة المثنى» بغداد. 

الفصل في الملل والأهواء والنحل» لايي محمد علي بن أحمد 
ابن حزم الظلاهري» ط. دار المعرفة» بيروت» الطبعة الثانية» ۱۳۹۵ 
ه ‏ ۱۹۷۵ م. 
البيهقي» دار احیاء التراث العربي» بیروت . 

الرسالة القشيرية» لايي القاسم عبد الكريم بن هوازن 
القشیري؛ الطبعة الثانية (ط. مصطفی الحليي) بمصر ۱۳۷۹ هھ 
۹ م. 

کشف آسرار الباطنية وأخبار القرامطت لمحمد بن مالك بن 
آبي الفضائل» ط. الانوان» ۱۳6۷ ها ل 1988 م. 

التبصیر في الدین وتمییز الفرقة الناجية عن الفرق الهالکین؛ 
لابي المظفر الاسفرايني؛ الناشر مکتبة الخانجي بمصر» ۶ ۷ ها 
ب ۱۹۵۵ 3 

الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد, لعبد الملك بن 
عبد اللہ الجويني» تحقیق / د. محمد یوسف موسی وعلي 
عبد المنعم عبد الحميد» الناشر مكتبة الخانجي بمصر» 
۹ هب ۱۹۵۰ م. 

الشامل في صول الدین؛ للجويني؛ حققه وقدم له د. / علي 
سامي النشار واخرون» الناشر منشاة المعارف_ بالاسکندرية 
١ 868‏ م 


فضائح الباطنية» لی حامد الغزالي» تحقيق / 


¥ 


د. عبد الرحمن بدوي» ط. الدار القومية القاهرق ۱۳۸۳ ھ ۔ہ 
4 م. 

معیار العلم للغزالي؛ تحقيق / د. سليمان دنياء دار المعارف 
بمصر ١951‏ م. 

مقاصد الفلاسفة؛ للغزالي» تحقيق / د. سليمان دنياء دار 
المعارف بمصر ١95١‏ م. 

الملل والنحل» لبي الفتح محمد بن عبد الكريم 
الشهرستاني» بهامش الفصل لابن حزم» ط. دار المعرفة. 

نهاية الإقدام في علم الكلام» للشهرستاني» تحقيق / الفرد 
جیوم لندن ۱۹۳۶ م. 

الحور العين» لأيي سعيد نشوان الحميري» تحقیق / كمال 
مصطفی» ط. السعادة بمص ۱۹4۸ م. 

تلبيس إبليس لأبِي الفرج عبد الرحمن بن الجوزي» الطبعة 
الثانية م5١١‏ ه. 

الاپمین في صول الدین» لفخر الدين الرازي» الطبعة الألى» 
حیدر اباد ۱۳۵۳ م. 

اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین» لفخر الدین الرازي» 
تحقیق / علي سامي النشا ط. النهضة القاهرق ۱۳۵۲ ه -- 
۸ م. 

أبكار الأفكار في أصول الدين» لسيف الدين أبي الحسن 
الامدي (مخطوط) فیلم في قسم المخطوطات بالمكتبة المركزية 
لجامعة الملك سعود بالریاض رقم ۳۶ المجموعة الخاصة مصور عن 


۲ ۷۸ ۰ 


مخطوط رقمه ۲۱۵ بمكتبة ایاصوفیا بترکیا. 

غاية المرام في علم الکلام لسیف الدین الامدي» تحقیق / 
حسن محمود عبد اللطيف» القاھرق ۱ ھ ہہ ۱۹۷ م 

قواعد عقائد ال محمد (لباطنية)» لمحمد بن الحسن 
الديلمي» ط. السعادة بمصرء ۱۳۲۱۹ ھ ب ۱۹۵۰ م. 

اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب الجحيمء لتقي 
الدين أحمد بن تيمية» تحقيق / محمد حامد الفقي الطبعة الثانیق 
ط. السنة المحمدية» القاهرق ۹ هت ۱۹۵۰ م. 

بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية» لابن تیمیة 
تصحيح محمد بن عبد الرحمن بن قاسم. الطبعة الى 191 ه. 
الاسلام ابن تيمية» ط. کردستان» القاهرق ۱۳۲۹ ھ. 

تفصيل الاجمال فيما يجب لله من صفات الكمال ضمن 
مجموع رسائل ومسائل لشیخ الاسلام ابن تيمية» ط. المنار بمصر 
الطبعة الأثلى» ۹ ه. 

جواب أهل العلم والإيمان بتحقيق ما أخبر به رسول الرحمن 
من أن قل هو الله أحد تعدل ثلث القران لابن تيمية» ط. السلفية» 
القاهرة» ۵ ه. 

شرح العقيدة الاصفهانية ضمن المجلد الخامس من 
مجموع فتاوى شيخ الاسلام ط. کردستان القاھرف ۱۳۲۹ ه. 


الرد على المنطقیین لابن تيمية» ط. الثانیف لاهور أ 
باکستانء ۱۳۹۲ ه ‏ ۱۹۷۲ م. 


-۲۷۹-۔ 


الرد على النصيرية لابن تيمية» ضمن مجموع طبع بمطبعة 
المنار بمصر ١51٠‏ هب 

منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية. 

وبهامشهء بيان موافقة صريح المعقول لصحيح المنقول 
كلاهما لابن تيمية» الناشر مكتبة الرياض الحديثة بالرياض. 

النبوات» لابن تيمية» مکتبة الریاض الحدیثت ١1١55‏ ه. 

بدائع الفوائد لابن القيم» ط. المنيرية بمصر. 

مختصر الصواعق المرسلة علی الجهمية ولمعطلت لابن 
القیم» اختصره محمد بن الموصلي» الناشر مکتبة الریاض الحدبثة 
بالریاض. 

الخطط «المواعظ والاعتبار بذکر الخطط ولاثارهه لاني 
العباس اح بن علي المقريزي» ط. صادر تب پیروت. 
الآولی» ط. المنار بمصر» ۱۳۳۱ ھ ‏ ۱۹۱۲ م. 

تاريخ الفلسفة اليونانية» ليوسف كرم» الطيعة السادسة. 

مذاهب الإسلاميين» د. عبد الرحمن بدوي» ط. دار العلم 
للملايين» بیروت» الطبعة الاولى. 

مذهب الذرة عند المسلمين وعلاقته بمذاهب اليونان والهنوده 
تألین : دكتور س. بيئنيس 21265 .5 .5۲ نقله عن الألمانية محمد 
عبد الهادي آبو ریدة ط. اللهضة القاهرق ۱۳۹۵ هاب 
۱ م. 


نشأة الفکر الفلسفي في الإسلام» تأليف علي سامي 


- ۸۔- 

اللشان ط. دار المعارف بمصی الطیعة السادست ۰۵ م. 

الحضارة الاسلامية في القرن الرایع الهجري» لادم متز, نقله 
اك العربية محمد عبد الهادي أبو ریدی ط. الثالثق القاهرة ۱۳۷۷ 
ھ ہہ ۱٩۵۲۷‏ م۰ 
کب التاریخ والتراجم : 
الاستقامة بالقاهرة» ٥۸۶۸‏ ھ ہہ ۱۹۳۹ م 

البدء والتاریخ لمطهر بن طاهر المقدسي» ط. المثنی ببغداد» 
۱٩۹۱۰۱ ۹‏ ع. 
علي بن الجوزي» الطبعة الاولی» حیدر آبادے ۱۳۵۹ ه. 
عبد الكريم الشيباني المعروف بابن الاثیر» بیروت» ۱۳۸۵ ها سب 
۰۵ م. 


البداية والنهاية» لعماد الدين إسماعیل بن عمر القرشي 
المعروف بابن کثیر الطبعة الأولى» ۱۳٥۸ ١58‏ ھ۔ 

العبر وديوان المبتدأ والخبر لأببي زيد عبد الرحمن بن خلدون» 
۱ ها ۱۹۷۱ م. 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» لجمال الدين أبي 
المحاسن يوسف بن تغردي بردي الأتابكي» ط. الموسسة المصرية 
للتاليف والترجمة والنشر. 

الطبقات الكبرى» لابن سعد» ط. دار صادر» بيروت. 


بت ۲۸۱ تب 


تاريخ بغداد لبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي 
الناشر دار الکتاب العربي» بيروت. 
بكر ابن خلكان» تحقیق / د. لحسان عباس. ط. دار الثقافق 
بیروت لبنان. 

شذرات الذهب في آخبار من ذهب. لامي الفلام عبد الحي 
ابن العماد الحنبلي» 55 القدمي؛ ۰ هش 

الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة» لأحمد بن محمد ابن 
حجر؛ تحقیق / محمد سید جاد الحق» ط. المدني» ٥‏ ها 
بت ۱۹11 م. 

الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» لمحمد بن عبد الرحمن 
السخاوي» ط. الحیاقف بیروت لبنان. 

التاج المکلل» من جواهر ماثر الطراز الاخر والاول» للسید 
صدیق حسن خان. (بمياي» ۱۳۸۲ هھ س 19517 م). 

الاعلام لخير الدين الزركلي؛ الطبعة الثالثة. 

معجم المؤلفين» وضع عمر رضا کحالت ط. دار إحياء 
التراث العربي ) بیروٹ۔ 

تذكرة الحفاظ» لمحمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» الطبعة 
الثانية» حيدر اباد - الهند» ۱۳۳۲۳ ه. 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال» لمحمد بن آحمد بن عثمان 
الذهبي» تحقيق / علي محمد البجاوي» ط. عیسی الحلبي, القاهرة» 
الطبعة الالی ۱۳۸۲ ه ۱۹۲۳ م. 


-۲د۸۔ 


تهذیب التهذیب لاحمد بن علي بن حجر العسقلاني» 
الطبعة الاولی» ۱۳۲۷ ه. 

تقريب التهذیب لابن حجر, تحقیق / عبد الوهاب عبد 
اللطیف». ط. دار المعرفت بیروت» الطبعة الثانية» ۱۳۹۵ ه - 
۰۵ م. 

لسان المیزان» لازن جو الطيعة الول حیدر آیاد» الهند. 
ابن الأثير» ط. المقدسي بالقاهرق ۱۳۵۷ هت ۱۳۹۹ ه. 
السنة المحمدية. 

طبقات الشافعية الکبری, تعبد الوهاب بن تقي الدین 
السبكي, الطبعة الاْلی ط. الحسينية بمصر. 
محمد بن موسی السلمي» تحقيق / نور الدين شريبه» الطبعة الأولى» 
۲ ه ب ۱۹٥۲‏ م. 

حلیة الاولیاء وطبقات الاصفیای لابي نعيم ايد بن عبد الله 
الاصبهاني» ط. السعادة بمصر ۱۲١۲‏ ھ ہے ۱۹۳۳ م۔ 

صفة الصفوق لابي الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن 
علي بن الجوزي, الطبعة الثانیق حيدر اباد الهند. 
الطبعة الاولى» ۷۳ھ ے ۱۹۲۰م ط. مصطفى الحلبي. 


-۸۳۔ 


بدمشق» ۱۳۶۷ ھ. 
إرشاد الأيب إلى معرفة الأديب» لياقوت الحموي» تحقيق / 
د.س مرجيوث» ط. الموسكي بمصر. 
الأندلمیء حققه / محمد و الفضل إبرأهيم» ط. دار المعارف 
بمصر. 
تاریخ الحکماء لجمال الدين أبي الحسن علي بن يوسف 
القفطي» مكتبة المثنى ببغداد. 
الذکتور نزار رضاء الناشر دار مکتبة الحیاق بیروت ۱۹۱۵ ۸. 
طبقات الأطباء والحکماء لئي داود سلیمان بن حسان 
الأندلسي المعروف بابن جلجل, تحقیق | فژاد سید القاهرق 
۵ م. 
کتب اللغة والشعر : 
الصحاحء لإسماعيل بن حماد الجوهري» تحقیق / اا 
عبد الغفور عطار مطابع دار الكتاب العربي بمصر. 
الناشر : دار الكتاب العربي» بيروت» الطبعة الأولى ١91‏ م. 
لسان العرب» لابي الفضل جماد الدين محمد بن مكرم ابن 
منظور» دار صادر» بیروت. 


القاموس المحيط» لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز 


گر نٹ 


آبادي الشيرازي» المطبعة الميمنية بمصرء ١١9‏ ه. 


تاج العروس من جواهر القاموس» محمد مرتضى الزبيدي» 
منشورات دار مكتبة الحياة» بيردت _ لبئاث. 

دیوان جریرء تحقيق / الدكتور نعمان محمد أمين طف دار 
المعارف بمصرء ۱۹۷۱ م. 

الأمالي» لأبْي علي إسماعيل بن القاسم القالي البغدادي» 
الطبعة الثانية» مطبعة دار الكتب المصرية بالقاهرق ١1414‏ ه ‏ 
٦‏ م 

ذيل الأمالي» لأبي علي (سماعیل بن القاسم القالي البخدادي» 
الطبعة الثانیت مطبعة دار الکتب المصرية بالقاهرق ۱۳46 هه .- 
1۹۲٦‏ م. 

سمط اللالي» ويحتوي على : اللالي في شرح آمالي القالي» 
للوزير أبي عبید البكري» نسخه وصححه وحقق ما فيه وخرجه 
وأضاف إليه ذيل اللالي في شرح ذيل أمالي القالي» عبد العزيز 
الميمني» مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر» ١84‏ ها ل 
٦‏ م. 
العربي» بیروت . 


شرح شواهد المغني لجلال الدین عبد الرحمن بي أبي بكر 
السيوطي» ط. دار مكتبة الحياة» بیروت لبنان. 


- ۲۸۵ - 
کب آخری : 


یوسف بن عبد البر القرطبي» تحقیق | عبد الرحمن حسن محمود 
ط. دار غريب» القاهرة. 

مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (ط. الرياض) الطبعة 
الأولى. 

الفهرست» لابن النديم» مكتبة خياط ‏ بیروت. 

التعریفات» لاي الحسن علي بن محمد بن علي الجرجاني» 
ومعه رسالة في اصطلاحات الصوفية» لابن عربي» الدار التونسية 
للنشر» ۱ م. 

مفاتيح العلوم) لمحمد بن احا بن یوسف الخوارزمي» 
الناشر دار النهضة العربية» القاهرة. 

كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوي محمد بن علي 
التهانوي» منشورات شركة خياط للکتب والنشر؛ بیروت؛ ۱۹٦٦‏ م. 

إحصاء العلوم» لابي نصر محمد بن محمد بن طرخان 
الفارابي» تحقیق / د. عثمان أمين» مکتبة الانجلو المصرية) القاهرق 
الطبعة الثالثف ۸ م. 

معجم البلدان تأليف أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله 
الحموي, الطيعة الأولى. 
السلام محمد هارون الطبعة الثانية» ۱۳۸۵۰ ه -- ۱۹۱۵ م. 


الرابعت ۱۳۸۹ هت ۱۹۲۹ م. 

الجماهر في معرفة الجواهر لمحمد بن آحمد البيروني» 
الطبعة الأول » حیدر اباد ۱۳۵۵ ه. 

عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات» لزكريا بن محمد 
ابن محمود القزويني» الطبعة الرابعة» ۱۳۹۰ هت ۱۹۷۰ م. 


۲۸۷ - 


المقدمة (۱ - ۳۷) 
عنوان الكتاب وا ادوع و ان موق ا ا ا ۴ 
موضو ع الکتاب ی و WW‏ 
نسخ الکتاب ی اس ہی و ۱ 98 


کتاب التدمرية (۱ - ۲۶۱) 
موضو 7 الكتاب لنب ال (توحید ا 009007 ۶۱ 
الكلام في توحيد الربوبية والصفات من باب اس وی تور اد 
والقدر من باب الطلب د ۳ 
مجمل الواجب على العبد في توحيد الله RL‏ 
الأصل الأول توحيد الصفات ( - 0۱51۶ 
الأصل فيه ااا ا سس A‏ 
مذهب السلف فيه لوقا مط للخل لالم الوم VS‏ 
طریقة الرسل في الإثبات والنفي ات سا ات تس سم ۸ 
شواهد ذلك من القران کر شی شر سے تسچ یں کا 
طریقة مخالفي الرسل ۱ 
مذهب الباطنیة پوت یی ریہ ام ا جا 
مذهب ابن سينا وأتباعه IVS rara‏ 
ضلال أصحاب هذه المذاهب وجهلهم سس اھت مات 14 
الموجود [ما الخالق و[ما المخلوق ولکل منهما وجود بخصه SA‏ ۲3۳۰ 
اتفاق الأسماء لا بوجب تمائل المسمیات ی سا سای ۰ 
أسماء الله وصفاته مختصة به وإن اتفقت مع ما لغيره عند الإطلاق ... ۲١‏ 


۲۸۸ - 


الأصول والأمئلة والقواعد لبيان مذهب السلف ومناقشة مخالفيهم (۳۱ - ۱14) 

)6٥٤- ١٣( فصل‎ 

الأصل الأول )۳1 ٤گ‏ 
ل 0000000985 ۳۱ 
مناقشة من پثبت الصفات السبع دون غیرها. ...م م ت ۳۱ 
و پالیات العقل لهلة الصقات .ب. بت دس منت ۳۳ 
مناقشة من يثبت د الأسسماء دون 58 دا o SS a a‏ 


شبهة 2 «التجسیم) ahe Ak‏ سی مو وا مه ود مهم ههام هی وه مه ده وا ودرا زایا هت ۳۵ 


متاقخة a NE‏ و و و شوه ۳٩‏ 


الرد عليه من وجوه بی ہی ی ی SSS‏ ۳۷۰۷ 


نتيجة هذا الأصل ہدام یمسوم مس مس ے ٢‏ 


الأصل الثاني )٦٤- ١٤(‏ 
القول في الصفات کالقول في الذات بت . .دس .سس ٣‏ 
جواب من سأل عن كيفية صفة من صفات ال سس ٣ك‏ 
عود لمناقشة من یڈ یثبت بعض الصفات دون بعض ... ۲ ٤٠‏ 
فصل ٤٤(‏ - ۵۷) 
المثل الأول -۵۰) 
افتراق الناس فيما أخبر الله به عن نفسه وعن الیوم الآخر EV ٠۷‏ 
تأويل الباطنية للأمر والنهي سم سو ل ا ا ۱۳۰۰ 
قیاس الأولى دب رهم ا وٹ ین 
المثل الثاني (۵۰ - 0)۷ 


الروح اله وو Î‏ و وا هه ده و و وهی مه هد هه اه مهن هم ۰ ۵ 
اضطراب الناس في ماهية الوح . esa aa saa as‏ ۵۰ 


- ۲۸۹ - 


ی اکا کج 
۱ لجسم) . . 

لمقصود بضرب المثل بالروح ... 

فصل 
القاعدة ال لی 

صفات الله سبحانه بات ونفي ... 

صفات النفي تتضمن إلبات الکمال هت 
آیات قرنية في ذلك ... re A AN ٠‏ 
اغراض فى صفة الكمال عن ل وصفه يسايقلا سس" 


الوجه الرابع ا و ا 
۳ 9 00 ات ار و کو 
لنقیضین ومن یصفونه بالنفي فقط ات 
القاعدة الثانية 


القاعدة الثالثة 


ہت : مات ماد ا 
هر نصوص الصفات مراد أو ليس بمراد يحتاج إلى 


ا 
or‏ 
5ه 


(If ¬ ۵۷(‏ 
(۷ہ - ہک 


لاه 
لاه 
oA‏ 
5١‏ 
۱ 
۱ 
1٦‏ 
1 
1 
1۲ 


14 
۹ 
۹ 


۷۳ 


-۲۹۹۰۔ 


من يقول في بعض الصفات : الظاهر مراد أو ليس بمراد يلزمه ذلك 
القاعدة الرابعة )۷۹ — ۸۹) 


المحاذیر ھت يقع فيها من يتوهم أن مدلول نصوص الصفات هو 

توضيح ذلك في صفتي تن و ا e‏ ۸۱ 
صفة «الاستواءة ی A es aa‏ 
فة Ao E RAS a 4 aly‏ 


القاعدة الخامسة (4869- 3١5‏ 


نعلم ما آخبرنا بہ من وجھ دول وچ ...سس مس سس ۸۹ 
الخلاف في إمكان معرفة تأويل المتشابه 0 صسص 0ہ" ۹۰ 


التوقيق بين القولين ببيان معاني لفظ «التأویل) ... مت ۹۱ 
ما جاء في القرآن ا اد وتان <s‏ 
یخبر عن الغائب هت 0 فی الشاهد ون کانت الحقيقة 
E‏ الله 0-6 متنوعة في e‏ متفقة في الها ۰ 


معنی «الاحكام) ARS‏ و ۱۲ 
معنی «التشابه» ES‏ یمام رسمسشسسموشھلفت 2۳ 

التشابه قد یکون مر فا داوس یھی تر 1 ٠‏ 
عامة الضلال من جهة التشابه ۰۷۷۷۷ 
مذاهب طوائف ضلت من مالك بش لت ۱۷ 
حقائق الأسماء والصفات من التأويل الذي لا يعلمه إلا الله SS e‏ 


الفاعدة السادسة )045-١15(‏ 
بيان الضابط الذي تعرف به الطرق الصحيحة والباطلة في النفي 
والالبات اش همم VE. BE RAR e‏ 
خطاً الاعتماد في النفي على مجرد ادعاء التشبيه فيما يثفى ٠...‏ ۱۱۹ 
من شبه المعتزلة أن إثبات الصفات يستلزم تعدد القديم IVY sen‏ 
جواب المثبتة عن هذه الشبهة مہ امس هی مہہ :۱:۱۸ 
من شبههم أيضاً أن إثبات الصفات يستلزم التجسيم والأجسام 


A aaa متمائلة‎ 


الطريق الصحيحة في النفي تتناول 
- نفي النقص 
۲ - نفي المثل في صفات الکمال seas‏ ا 


اعتراض انع تس اہ سس ال “ذا 
الجواب عنه مس IS‏ 
معنى «القدر المشترك بين الأُشياء) تست ۱۲۷ 


عدم فهم هذا المعنى يوقع في الغلط والتناقض Td‏ ا 
أمثلة ذلك و ا فک ی کہ OA‏ 


فصل ل 


الاحتجاج على نفي النقائص بنفي التجسيم أو التحيز لا يحصل 
الوجه الثاني کل ا سی ا ا ۱۳ 


فصل (5" 045-1١‏ 
تعطاً لاکتفاء في الاثبات بمجرد نفي التشبیه فيما يُثبت ات ج۹ پچ 


خطاً الاعتماد في النفي علی عدم مجيء السمع سس ۱۳۷ 
السمع والعقل يثبتان لله صفات الکمال وینفیان عنه : 

١‏ ما ضاد صفات کماله 

۲ - آن یکون له مثل آو کفو في مخلوقاته .... 70 ۱۳۸ 


نتيجة هذه القاعدة ES‏ جنب اليه او SS‏ وه هب El‏ 


القاعدة السابعة (45 054-1١‏ 


دلالة العقل على كثير مما دل عليه ٦ E‏ 

فساد دلائل المتکلمین ... 0 ۷ 

من صفات الله ما یعلم بالتقل ۔۔ و و ۱:۹ 
من الطرق العقلية في إئبات ا أنه سیحاثه 3 ۳ يوصف 

بإحدى الصفتين المتقابلتين للزم وصفه بالأحرى 01802 ۱۰۱ 


- ۹۲ - 


طريقة أخرى في إشات الفا اه ج ما رٹ 101 
اسراش قاس الا یف ای تروش و و ۱۱ 
الرد عليه من وجوه : : 0 1١5‏ 
الوجه الثاني ای موک جا یو کک کیہ نظ a‏ مه موف و هه ١‏ 
الوبحه الثالك ‏ مضه د ع و ١8‏ 
الوجه الرابع یٹ کر در یس ا ور وم ۱5۹ 
الوجه السادس وی و ا ای وت سر و NI SS RBA‏ 


الأصل الثاني توحيد العبادة )41-1١58(‏ 


الواجب في شرع الله وقدره اعتقاداً .. ا 3 هه 
العبادة تتضمن كمال الذل والحب اک يتضمن كمال ااطاعة .و ٦‏ 
دين الأنبياء واحد وهو 3 a‏ ا ۱۳۱۷ 
معنى الاسلام .... و ا ا و اا UN‏ 
ول اک سے ۳۳ يصدق 060 : ۱۷۰ 
تلازم الايمان بالرسل Vs RESA ARS SESS‏ 
کفر من بلغته رسالة محمد ع ولم يقر بها ...س 8( 
الاسلام خاص وعام لق SRSA‏ ۷۳۶ 
بعث الرسل بالدعوة (ٍلی توحید العبادة ...تسس ۱۷ 
[قرار عامة المشرکین بتوحید الربوپية ی کرک در ای ۱۷۹ 
توحيد المتکلمین YI ۰. SSS Sa‏ 
بیان غلطهم ۳ 
۱ - قولهم : هو واحد في آفعاله لا شريك له ۰.۳ ۱۸ 
۲ - قولهم ري AN SSS SRS‏ 
التوحيد عند أصناف الجهمية .... e‏ و AN‏ 
۳ - قولهم میقتسم 1 ق۸ 
معنی «الاله» ... سای ی ی ۱۸۰ 
توحید الصوفیة وس تر موم جس سی سس ۱۸۰۱۰ 
إشارات إلى مواقع بعض الرجال و الفرقء وقربھا وبعدھا من الحق ..... -- ۱۸۸ 
أصل الإسلام الشهادتان 0 شس ۲۹۵۰ 


۹۳ 


معنى شهادة أن لا إله إلا الله . کت 145 
من تحقيق هذه الشهادة إفراد الله بجميع رما العبادة .. 1۹۹ 
معنی شهادة آن محمدا رسول الله ... ۲۹ 
فصل (۲۱-۲۰۷) 
مذاهب الفرق الضالة في القدر . ODETTE‏ ۲۵۷ 
مذهب آهل السنة في القدر ۲۹ 
إثباتهم الأسباب .. 7 ۳۹۰ 
ضلال من أنكر الأسباب كس جياض فلت ۲ ۲۱۰ 
جهل من قال : إن الواحد لا يصدر عنه إلا واحد سا سی ا ہہ ۳۹۹۲۰ 
ضرورة الانسان الی الشرع في الحياة الدنيا . ۳۳ 
حسن الأفعال وقبحها وما يعرف منه بالعقل ..... 08 ۳۱۰ 
مخالفة من ينظر إلى القذو عرض عن اشر ادن ال ۳۱۸ 
مخالفتهم لضرورة الحس رالذرق O PSE‏ ۲۳۱۸۳ 
آنواع الفناء . . : NV a a‏ 
مخالفتھم لضروة العقل والقياس . هک کی IE‏ 
الواجب في شرع الله وقدره عملا ... a‏ ۲۲۳ 
حاجة العباد إلى الاستغفار مدال وجوه تاج SSS‏ ۳۲۰ 
اقتران التوحید والاستغفار . . ۳۳۹ 
احتجاج آدم وموسی . 1 ٦‏ ۲۳۰ 
مراعاة الشرع 8 توجب العبادة وتان ۳۳۱ 
شرطا قبول العبادة .. مت ۲۳۲ 
أقسام الناس في عبادة الله 07 000030-89 00 م۴۲۰٢‏ 
فضل صحابة رسول اف والوصية باتباعهم 5 ۲۳۲ 


۲۹6 - 


4٤ فهرس اف و‎ 
۲2۶ اده سس‎ a N نوس‎ 
۳۹۹ SS ES 
AV AS ls فهرس الموضوعات‎ 
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ردمك ٦‏ ۔ ۱۸۵۔ ٢٠۔ ۹۹٦۰‏ 





